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EDITORDEN

TAKDIM

Medeniyet, toplumlarin hayati kavrayis mahiyetlerinin yasama yansimasidir. Her top-
lumun KGOlturinu besledigi kaynaklari itibari ile farkl farkli medeniyet tasavvuru vardir.
Anadolu-Sen Konfederasyonu’nun akademik yayini olan “Turk Medeniyeti” dergisi, me-
deniyet tarihinin cesitli boyutlarini ele alan calismalari okuyucusu ile bulusturma gayreti
icinde olacaktir. Turk Medeniyeti dergisinin ilk sayisinda, insan onuruna yakisir bir ha-
yat slirmenin temel sarti olan “adalet” kavrami, Tirk-Islam medeniyeti merkezi alinarak
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Dr. Adnan Mahirogullari’nin, Tirkiye’de Memur Sendikaciligl ve ILO Normlari konulu ma-
kaleleri hem genel hayatta hem de sendikalarin verdigi micadelede 6nemli bir konumu
olan “sosyal adalet” konusu uzerine derinlemesine tahliller icermektedir. Kendilerine
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Mustafa GUCLU"

Medeniyet Tarihi

B Mustafa Gl

Anadolu-Sen Konfederasyonu Baskani

GIRIS

insan sadece biyolojik yasamiy-
la yetinmeyerek kavram insa eden
bir varliktir. insan kendi disindaki
dogada gordigli somut olaylan ve
cisimleri soyutlama yaparak zihnin-
de kavramlastirir, bu ylizden de sirf
tepki yoninde davranista bulunma-
yarak zihninde meydana getirdigi bu
kavramlara gore fiillerini kararlastirir.
insanin fiillerine ydn veren kavram,
olanin oldugu gibi algilanmasi yada
vasiflandinimasi degil, bir mihenge
gore algiiceriklerinin disunceyle kav-
ranmasidir. Bu da demektir ki kavram
sadece duyu planindaki pasif bir alg|
degil zihin planindaki dislinmeyle ya-
pilan bir insadir. Kisacasi kavramlar insan zihninin mahsuladur.
Bundan dolayi da blylk 6lcude objektif olmaktan ¢cok slbjektif
deger tasimaya daha yakindir. Ortaya atilan kavramlar ifa ettik-
leri somut olaylari ve cisimleri bir intizam icinde ele alip onlarin
karmasik gorinusinu ortadan kaldirip gozlemlerle ters disme-
yen ve onlari anlasilir bir hale getiriyorsa kendi icinde tutarli bir
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anlam ifade ederler ve kabul gorurler. Bu
noktadan hareket Turk medeniyet tarihi
sadece milletimizi ilgilendiren bir konu ol-
maktan ziyade etki alani kapsaminda cok
genis bir cografyayi ilgilendiren bir mahiyet
arz etmektedir. Bu nedenle Turk medeni-
yet tarihini incelerken, tarih ve medeniyet
kavramlarini ele alarak baslamak ve konu-
yu Tuarklerin tarih sahnesinde varolusunu
ve hUkim surdugu cografyalarda adaleti
tesis etme noktasinda verdigi mucadele ile
ginimuize kadar gelis sUrecinden bahse-
derek tamamlamak gereklidir.

TARIH ve MEDENIYET KAVRAMI

insanoglunun bugiinkii bilgi ve birikimi-
ne sahip olma sebebi, gecmis ve gelecek
arasindaki irtibati saglamasidir. Diger tum
canlilar igin tek bir gerceklik vardir ki oda
“an”dir. Tum canlilar, an’in oGtesine gece-
memektedir, batun varliklarini bu duzen
icerisinde sirdlrmektedirler. insan ise
gecmis, an ve gelecekten olusan bir za-
man tasavvuruna sahip olmasi sebebiyle
gecmis birikimlerinden ders cikarmasini
bilmis, gelecege gecmiste yaptigl hatalari
yapmaksizin ulasabilmistir. Bu da insanin
yaptigl islerin gittikce mikemmel ve or-
ganize bir hale gelmesini saglamig, daha
rahat bir ortama imkan saglamistir. Ancak
zaman icinde daha rahat bir ortama sahip
olma c¢abasi, diger insanlarin huzurunu bo-
zulmasina, emeklerinin ve 6zgurltklerin si-
nirlanmasina sebep olmus ve tarih bu don-
gu icerisinde hukimran olan topluluklarla
hikmedilen topluluklar arasinda bir mica-
dele olarak seyrini surdurmuastir. Bu nok-
tada baskalarinin 6zgurluklerine ve hakla-
rina saygl gosteren, kendi 6zgurlagunu ve
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hakkini da savunan bir anlayis ortaya ko-
yabilmek icin, insanin 6ncelikle dusinme
melekesini saglam temeller Uzerine kurgu-
lanmasi gerekmektedir. Bu saglandiktan
sonra gecmisini bilen ve onun Uzerinde
degerlendirmelerde bulunabilen bir anlayi-
sa erisilebilir. iste burada gecmisi bilmek
tarih ile karsilanmaktadir.* Tarihginin bu-
radaki gorevi, kaynaklarin ortaya koydugu
malzemenin resmettigi tabloyu, renklerini,
cizgilerini sansure tabi tutmadan tespit,
analiz ve izah etmek, sonra da ideolojisini,
inanclarini kimligini olabildigince isine ka-
ristirmadan verileri yorumlayarak meseleyi
ortaya koymaktir.2 Ancak sorun tam da bu-
rada baslamaktadir. ilber Ortayli Hocamiz
bu durumu “Medeniyet tarihi acisindan en
tehlikeli sey, Aydinlanma caginin tarih yak-
lasimidir; gunku tarihi yorumlama kademe-
lere ayrilmistir. Teolojik (gai) bir yorum ge-
tirmislerdir. Voltaire, Weber, Tonnies, Karl
Marks bu cizgiye dahildir. Ancak ne Titus
Livius, ne ibn Haldun, ne ibni’l Mukaffa
boyle bir yaklasim sergilememistir. Onlar
tarihe tarih olarak, somut bir sey diye, so-
mut bir enformasyon diye bakmiglardir”
diyerek ifade eder.3 insan icin 6nemli olan
tarihi ideolojik olarak yorumlamaktan zi-
yade, iyi okuyarak ibret ve ders cikarmak,
hem fert hem de toplum olarak insanligin
faydasina olacak mahiyette gelismektir.*

1 AKYOL Aygiin, ibn Haldun’da Kiiltiir ve Medeniyet
Tasavvuru, Elis Yayinlar, Birinci Baski, Eylul 2019, S.84
2 OCAK Ahmet Yasar, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islam
Macerasi, Timas Yayinlari, Timas Yayinlari, Birinci Baski,
Eylil 2010, S.31

3 ORTAYLI ilber, Tarih Yazicilik Uzerine, Cedid Nesriyat,
Birinci Baski, Eylul 2009, S.17

4 GUCLU Mustafa, Mazlum Cografyalarin Bekledigi Kah-
ramanlar Alperenler, Birinci Baski, Temmuz 2018, S.5



insanligin bilgi ve birikiminin ifadesi
olan tarihin en onemli kavramlarindan bi-
risi olan “ medeniyet” Arapca “sehir” an-
lamina gelen “Medine” isminden turemis-
tir. Medeniyet kavramiyla, sehirliligi, dinin
sehirde ekonomik, kulturel, estetik, siyasi
anlamda ifadesinin somutlastig| diinya go-
rasiindn yasamda ifadesini bulan butin
kastedilmektedir. Kavramin Bati dillerin-
deki karsilig “civilization”dir. Sivilizasyon
Latincede “sehirli” anlamina gelen “civilis”
kelimesinden turetilmistir. Sunuda ifade
etmek fayda vardir ki medeniyet kavrami
Bati’'daki “civilization” kavraminin karsilig
olarak kullanilsa da iki kavram birbiri ile or-
tusmemektedir. Bu iki kavramin oértisme-
mesinin nedenini, beslenmekte olduklari
kaynaklarin farkhliginda aramak gerekir.
Medeniyet “din” orjinli, sivilizasyon “akil”
akil orjinli bir kaltur birikimidir. Bunlardan
birisi “dini-vahyi bilgi temelli medeniyet”tir
ki bunun yasayan ornegi islam medeniye-
tidir. Digeri ise “laik, sekuler bilgi temelli
medeniyet”tir ki bunun yasayan 6rnegi de
Bati medeniyetidir.5 “islam Medeniyeti”
Turk-Arap-Fars milletlerinin ortak eseri ol-
dugu halde, “Garp Medeniyeti” Avrupal
birka¢c milletin ortak eseri durumundadir.
Her “enstriman”, kendi ses ve Ozeliklerini
koruyarak “orkestraya” katilabilir ve onun
ortak ahenginde pay sahibi olabilirse, bir
millette 6zeliklerini kaybetmeksizin her
hangi bir medeniyete katilabilir, medeniyet
degistirebilir.® Bu noktada medeniyet ve
kultar arasindaki iliski Uzerinde de durmak
gerekmektedir. Kultir ve medeniyet ara-
sindaki baslica farklardan birinin de gaye
ile vasita arasindaki farkdan ibaret oldugu

5 GUCLU Mustafa, Mazlum Cografyalarin Bekledigi Kah-
ramanlar Alperenler, Birinci Baski, Temmuz 2018, S.5

6 ARVASI Seyit Ahmet, Tiirk islam Ulkisi, Bilgeoguz
Yayinlari, Birinci Baski, Aralik 2013, S.19

6

sdylenir. Bu kanaatte olan ilim adamlari-
na gore medeniyet beseri gayelerin elde
edilmesi icin kullanilan bu vasitalarin bu-
tlnunu ifade eder. Bu bakimdan teknolo-
jik seviyede meydana getirilen eserler me-
deniyete aittir. Kaltir kiymetleri ise kendi
basina gaye olan seylerdir. insanin hayati
kontrol etmek Uzere yarattig| sosyal orga-
nizasyon sistemleri, teknikler ve her tarlu
vasitalar bizim ihtiyaclarimizin karsilanma-
sI gibi bir hizmet ederler. Matbaa makina-
sI kitap basmak icin, yaglh boyalar resim
yapmak icgin, tiyatro sahnesi piyes temsil
etmek i¢in, spor salonu oyun oynamak icin
yapilmistir. Bu vasitalarla elde edilen ede-
bi eser, resim, piyes temsili, spor faaliyeti
ise insanin ihtiyaclarini dogrudan dogruya
temin eden seylerdir, yani hepside kultire
aittir. Medeniyetin buradaki tarifine itiraz
edebilirsiniz fakat bu pek dnemli degildir.
isterseniz medeniyet yerine burda tekno-
loji diyin asil 6nemli olan insanlarin biza-
tihi olarak yarattiklar kaltir kiymetleri ile
bu kiymetlerin ortaya c¢ikmasinda vasita
olan seyleri birbirinden ayirabilmektedir.’
Bu ayirrm yapilamadigl zaman teknolojik
medeniyetin 6nculigini yapan toplumlar
bu noktada kendileri ile kultUrel etkilesime
giren toplumlalan “kdltarel eritime” tabi
tutmaya yonelmektedir.

Netice itibari ile medeniyet, toplumun-
larin degerler sistemiyle ortaya koydugu
hayata dair etkinliklerin toplamidir. Bu
cercevenin icinde adalet hayatta insanca
yasayarak varolmanin mucadelesidir. Ayni
zamanda medeniyetin pratigidir ve her me-
deniyetin de kendine 6zgu bir adalet tasav-
vuru mevcuttur.

7 GUNGOR Erol, Tirk Kiltari ve Milliyetcilik, Otliken
Nesriyat, 11.Basim, 1995, S.116
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TURK MEDENIYET TARIHI

Tarklerin anavatani Orta Asya’nin genis
bozkirlaridir. Tarihi arastirmalar Turklerin
bu bélgedeki gecmisinin M.O. 2500 yilina
kadar gittigini ortaya koyar. Turkler, ebedi
olduguna inandiklari “Gok Tanr”ya tapmis-
lardir. Savasci bir yapiya sahip olan Turkler,
ata iyi bakmis ve savaslarda ondan ¢ok iyi
faydalanmislardir. Koyun beslemis ve de-
miri islemislerdir. Kuzey Altay daglarinin
batisindan M.O. 1700 yilindan sonra dogu,
glney ve bati ydnune dogru go¢ etmislerdir.
Cihan hakimiyeti mefkUresini icsellestiren
Turkler, M.O Dérdiincii yiizyllda Dogu Hun
Devletini kurmus, M.S. Dérduncu yuzyillda
da Batli Hun Devletini kurarak en parlak
dénemlerini Atila’nin hukimdarhgl zama-
ninda yasamislardir.

M.S. Altinci yUzyill ortalarinda Baykal
GOlU civarinda kurulan ve kisa bir surede
Asya’nin genis bir bolumunu kontrol altina
alan devletin adi ise GOk-Turk hakanhgidir.
GOk-Turkler saglam bir yonetim anlayisina
sahip tarihte Turk adi ile kurulan ilk devlet-
tir.8 Trklerin dil izleri M.O 3500 yilana ka-
dar gidildiginde Sumerler'e kadar uzansa
da® somut olarak bugline ulasan ilk yazili
eser M.S 748 yilinda GOk-Turk alfabesi ile
yazilan Orhun Kitabeleridir. Kitabelerden
GOk-Turklerin saglam bir milli suura, va-
tan sevgisi ve devlet yonetimi gelenegine
sahip olduklar anlasiimaktadir. istisare
niteliginde gerceklestirilen  kurultaylar-
da kahramanlik, bilgelik, fazilet ve yigitlik
sahibi kaganin belirlenerek atandigl bir
devlet yoneticisi tayin gelenegine sahip
olan Gok-Turkler, otoriter bir yapiya sahip

8 KURAN Erciment, Turk Cagdaslasmasi, Akcag Yayinla-
ri, Birinci Baski, Ankara 1997, S.11-12

9 GOKDAG Bilge Oguz, Tiirklerin Diinyasl, Kiibak Yayinla-
r1, Birinci Baski, istanbul 2005, S.7
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olmasina ragmen yetkilerini téreler cerce-
vesinde kullanarak bir yOnetici kadro ile
paylasan kaganin en blyuk gorevinin re-
fahi saglamak, insanlarin huzur ve given
icinde yasamasi icin elzem olan iskan ve
sosyal teskilatlanmayl saglamak oldugu,
buglne kadar intikal eden o déneme ait ki-
tabelerden anlasiimaktadir. 2 Tirk tarihin-
de derin izler birakan Gok-Turk hakanhgl
745 yilinda Uygurlar tarafindan yikilmistir.
Tarkler Uygurlar doneminde yerlesik haya-
ta gecmisler, Mani dinini kabul ederek sa-
nat, edebiyat ve ticaret sahasinda tesirleri
bUtln Asya kitasinda hissedilen bir mede-
niyet kurmuslardir.t

Muslimanlig secen ilk Turkler M.S Ye-
dinci ylzyllda Bugrahan onculigunde Ka-
rahanlilar daha sonrada Gazneli Sultan
Mahmut 6nderliginde Gazneliler olmustur.
Tarklerin MUslimanlar arasinda gucunu
derinden hissettirmeye baslamasi 960
yllinda Maverailnnehir bodlgesine yerlesen
Oguz Turklerinin Horasan’t kontrol alti-
na alarak Selcuklu Devleti'ni kurmasi ile
baslamistir. Zamanla Selcuklu Devleti'nin
hakimiyet alani Cin’den Akdeniz Kkiyilari-
na kadar uzanmistir. Osman Turan’a gore
“Selcuklular'in Medeniyet tarihinde en bU-
yik hizmetleri, islam diinyasinin her tarafi-
na cami, medrese, kitliphane, tip mekte-
bi, hastane, imaret, zaviye, kervansaray ile
doldurmalari, bu muesseselere buyuk va-
kiflar yapmalari”dir. Bayuk Selcuklu Devleti
Sencer’in 1157'de vefati ile yikilmistir.12

10 DURMUS ilhami, Bilge Kagan, Akcag Yayinlari, Ugiin-
cl Baski, Ankara 2017

11 KURAN Erciment, a.g.e, S.12-13
12 KURAN Ercument, a.g.e, S.13-14



Oguz boylari 11. Asrin sonlarinda Ana-
dolu’ya yonelmis, Anadolu Selcuklu devle-
tini kurmuslardir. Anadolu’da Tirk mede-
niyetinin kurulmasi, Selcuklular’in bir asir
kadar devam eden dis ve i¢ mucadelelerini
muspet bir sonuca baglamasiyla baslamis-
tir. Anadolu’da milli birligin kurulmasi ve
Bizans Imparatorluga’na, Malazgirt'ten
sonra ikinci buyuk darbenin Mirya Kefelon
Muharebesi ile vurulmasindan sonra ar-
tik Anadolu’da, Turk Ustunltgi ile medeni
ve iktisadi faaliyetler cabucak gelismeye
baslamistir. Avrupa’da yeni bir medeni ve
ticari faaliyet devresinin basladigl doneme
denk gelen bu surecte, Anadolu Bati, Ku-
zey-Glney, butin medeni milletler arasin-
da bir mubadele sahasi, bir kdprt durumu
kazanmistl. Bugin Anadolu’nun issiz kose-
lerinde kalmig 0 muazzam kervansaraylar
bizlere, yalniz medeni ve sosyal hayatin
yUksek seviyesini degil, ayni zamanda bu
milletler arasi yollarin ticari manasini agik
sekilde gosterir. Bunlar butin yolcularin
milliyet, din ve mevki farki gézetmeksizin,
hayvanlari ile birlikte, bedava yeme ve yat-
malarina hizmet ediyor, hastalarini tedavi
ve fakirlerine de yardim temin ediyordu. Bu
mahiyette devam eden bir suregle Orta As-
ya’dan “Allah Yolunda Gaza ve Cihat” ideali
ile go¢c eden Turkmen nufusun dengeli bir
iskan politikasi ile Anadolu’ya yerlestiril-
mesi, bélgenin Islamlastiriimasi ve kalici
bir Tlrk yurdu haline gelmesini saglamistir.
Bu bahsi gecen altyapi saglamhgl Anadolu
Selcuklu Devletinin gerek ic, gerekse dis
nedenlerden o6tlrd kacuk beyliklere da-
gilmasina ragmen, kiltir ve islam imanin
verdigi glcle bu ayrilan yapilarin en kuv-
vetlisinin etrafinda yeniden toplanmasini

saglamistir.®* Neticede Osmanl Devleti

dogmustur.

Osmanli Devleti, iki rakip semavi dinin
ve uygarligin kesistigi noktada bir gazi dev-
leti olarak dogmustur. S6z konusu koken,
Osmanli'ya 6zgun 6zellikler kazandirmis ve
belirli bir siyasal kltarin ¢cikmasina yol a¢-
mistir. Osmanl’da devlet, fetih dusuncesi
Uzerine bina edilmistir. Turkler BatI’da Bi-
zans, Dogu’da da diger Musluman ulkele-
rin zararina genisleyerek kendi devletlerini
kurmuslardir. Béylece, Osmanli devletinin
kurulusunda askeri 6ge 6nemli rol oyna-
mistir. Osmanlilar, guclerinin en zirvesinde
olduklari donemlerde dahi dort bir tarafta
gucli dismanlarla karsi karsiya idiler. Bu
durum Osmanli ordularinin devamli sava-
sa hazir tutulmalarini gerektirmistir.** Tabi-
Ki muazzam bir mahiyette isleyen isleyen
askeri sistemin arkasinda cok duzenli bir
sosyal, ekonomik ve kulturel hayatin ol-
dugu muhakkaktir. Bu durumun olusma-
sinin arka planinda Osmanh Devleti’nin
fethettigi cografyalarin insanlarini sarip
sarmalayan ve o bolgelere yeni yerlestirdi-
gi insanlari cok diizenli bir iskan anlayisiyla
konumlandirmasi,®® iktisadi Uretimi besle-
yen saglikli bir toprak rejimi uygulamasi ¢
ve planli bir sehir yapillanmasi saglamasi
yatmaktadir ki bu mahiyette olusan sehir-
lere “Osmanli Sehri” veya “Tark Osmanli

13 SEKER Mehmet, Fetihlerle Anadolu’nun Turklesme-
si ve islamlasmasi, Diyanet isleri Baskanligl Yayinlari,
5.Baski, Ankara 1999, S.XIII-XIV

14 HEPER Metin, Osmanli’da Devlet Gelenegi, Turkiye
GUnlugu Dergisi, Sayl 73, S.113-135

15 TABAKOGLU Ahmet, Osmanli Devletinin Kurululusu-
nun ictimai ve iktisadi Dinamikleri, Tirk Yurdu Yayinlari,
Mayis 2000, Ankara, S.131-134

16 GENG Mehmet, Osmanli imparatorlugunda Devlet ve
Ekonomi, Otiiken Yayinlari, Birinci Basim, istanbul 2002,
S.71
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Sehri” tabiri kullanilmistir.t” Osmanh Dev-
leti zamaninda Kuzey Afrika’dan Kinm’a,
Budin’den Basra’ya uzanan cografya me-
kan genisligi, ayrica onddérduncl ylzyilldan
yirminci ylzylla uzanan alti asirhk zaman
genisligi, bu genis cografya ve zaman ige-
risinde gerek sayl, gerek tur olarak vakif
eserlerinin ¢coklugu ve bunlarin idaresi icin
gelistirilen dini-hukuki ve burokratik uygu-
lamalarin hepsi Osmanh devleti tarafin-
dan-sehir hayatinin olusumunda en énemli
yere sahip-vakiflarin bir devlet politikasi
olarak cok yonlu tesvik edildigini ortaya
koyar.*® Kurulan vakiflar araciligl ile hakim
oldugu bdlgelere yeni bir dusince, hayat
anlayisi ve medeniyet gelmis, camilerin ya-
ninda ve onlarla ici ice egitim 6gretim mer-
kezi tesekkdll ettirilmis, daha sonra medre-
seler ve tekkeler birlikte sehrin kilturel alt
yapisini olusturmustur. Sehir, cografi konu-
munun kendisine sagladigl olumlu imkan-
lar, ya da bagh oldugu uygarlhigin kendisine
olan ihtiyaci dogrultusunda siyasi ve eko-
nomik agidan gelisip serpilirken sézu edi-
len bu kultarel kurumlarla da yeni kimligini
kazanmistir.?® Bu kimligin kazanilmasinda
en 6nemli kurumlardan bir digeri de hem
siyasi hem ekonomik igleyis bakimindan
sosyal hayat Uzerinde derin tesirleri olan
Ahilik olmustur. Ahilik teskilati 6zU itiba-
ri ile iktisadi bir korum olmasina ragmen
kendisini ekonomik konularla sinirlama-
yarak toplumun tum kesimlerini diglayici/
sinifsal/kategorize etmeden bunyesinde

17 ACUN Fatma, Osmanh Sehirlerinde Devlet ve Sivil
Toplum, Sivil Toplum Dergisi, Yil:3 Sayi:10, Nisan-Hazi-
ran 2005, S.53

18 ISPIRLI Mehmet, Sivil Toplum Dergisi, Osmanlir’da
Vakiflarin Tarihi Gelisimi, Yil:4 Sayi:15, Temmuz-EylUl
2006, S.63

19 ISEN Mustafa, Akincilagin Tiirk Kiltiriine Etkileri ve
Edebiyatina Katkilar, Tlrkiye GUnlUgl Dergisi, Sayi: 73,
2003, S.138
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batunleyici mahiyette 6rgutleyen bir kurum
mahiyetindedir. Ayni zamanda adaletin
tesisi adina halkla resmi kurumlar arasin-
da arabuluculuk islevi gortyordu ki Ahilik
meydana gelen sorunlara son verilmesi
icin anlasmaya varilamayan konularda ge-
nis bir katilimin saglandigl “memleket top-
lantis1” adinda toplantilar dizenlemistir.
Bu toplantilarda gereginde merkezi yone-
timle zitlasmaya gidecek kadar kararlarda

alinmistir.
Bu durumda Adalet, giiven ve hos-
“resu’l ule- . .. gy
i Q0rii esast tizerine bii-
ma devreye yiik bir devlete dontisen
g|.rerek e Osmanl ii¢ kita ve yedi
disaha itaat denize hiikmeden biiyiik
ve sadavk'aj bir cihan devleti olmus-
Un  geregint  pyy. Diger bir ifade ile
vurgulayarak — Ortq Asya’da Seyhun ve
zulme  karsi Ceyhun nehir arasinda
susmanin- bulunan  Maveratinne-
da seriata hir’den derya gibi disart
uygun olma- tasarak akan gii¢ Ana-
digint  bildi- dolu’da adeta koca bir
rerek resmi cinara dontismiistiir.

gorevlilerin

padisaha sikayet edilmesi yoluna git-
mistir. Adaletin tesisi konusunda yénetim
halk bUtlinlesmesine gidilmistir.2°

Osmanli Devletinde tabandan tavana
uyumlu isleyen bu sistemin arka planini
Koci Bey yazdigl risalede daireyi adalet
Uzerinden aciklar: “velhasil saltanat-1 aliy-
yenin sevket ve kuvveti asker ile, askerin
ayakta durmasi hazine ile, hazinenin top-
lanmasi reaya ile, reayanin ayakta durmasi
adalet ve dogrulukladir”.?* Adalet, glven

20 Ozdemir Sennur, islam ve Sinif, Nika Yayinlari, 1.Bas-
ki, Mayis 2014, S.137-141

21 KOGCI BEY RISALESI, Zuhuri Danisman, Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari:2126, istanbul 1993, S.36



ve hosgoru esasi Uzerine blayuk bir devle-
te donlsen Osmanli Ug kita ve yedi denize
hikmeden buyuk bir cihan devleti olmus-
tur. Diger bir ifade ile Orta Asya’da Seyhun
ve Ceyhun nehir arasinda bulunan Mave-
raunnehirden derya gibi disarl tasarak
akan guc Anadolu’da adeta koca bir ¢cinara
dénusmaustar. Koca koklu ¢cinarin iman mo-
tivasyonuyla?? ayakta duran saglam irade-
si hem kendi icinde hem de kendi disinda
gelisen hadiselerle zaafiyete ugrayinca Os-
manli’nin yikilisi mukadderata déntusmus
ve onun kulleri arasindan Turkiye Cumhuri-
yete Devleti dogmustur.

23 Nisan 1920 ile 16 Nisan 1923 ara-
sinda yaklasik Uc¢ yil sure ile faaliyet gos-
teren ve bir yandan isgalci guclere karsi
Kurtulus Savasi'ni yonetip basariya ulasti-
ran, bir yandan da birbiri ardina yaptig| ya-
sal duzenlemelerle Turkiye Cumhuriyetinin
temellerini atan Birinci Meclis’in bdylesine
zor sartlarda hizmet ederek Turkiye'nin
kurulus yillarinda kendi ic yapisindaki fark-
Il ve zengin bakis acilarini da muhafaza
eden demokratik bir yapiya sahip olmasi
ve Kurtulus Savasi’nin bdyle bir meclisin
yOnetimi altinda basariya ulasmis olmasi,
Turkiye icin bugun de, gelecekte de é6nemli
bir mirastir.2®

Kurulus felsefesi bu mahiyette gayet
kavi olan Geng Turkiye Cumhuriyeti’ne mo-
dernlesme adina zamanla hakim olmaya
baslayan farkh bir zihniyet ile millet ve dev-
let arasina mesafe konmus ve milleti 6te-
leyen bu zihniyetin GrGnu olarak organize
olan burokratlar ve aydin eliyle devlet top-

22 KOSEOGLU Nevzat, Kiiltirel-Dini Dinamikler, Tirk
Yurdu Yayinlari, Mayis 2000, Ankara, S.77

23 DEMIREL Ahmet, Tirkiye GUnlugu Dergisi, 1920 ile
1923 Arasinda Turkiye'de Temsili Demokrasi, Sayi: 74,
2003, S.173-183
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lum iliskisi hep tek tarafli olmustur. Devleti
yoneten elitler tarafindan millet hep nesne
koruma itilmis, hicbir zaman 6zne olarak
algilanmamigtir. Aydinin halka bakisi da
blrokrasiyi elinde tutan elitlerden farkh
olmamistir.>* Sorumluluk almasi gereken
devlet olmasina ragmen, maalesef hep
vatandasa Odevler yuklenmistir. Devlet gu-
cunu tekelinde tutanlar, nesiller arasi kul-
tlr butinlGgunl saglayarak genclerimizi
gelecege hazirlayacak egitim politikalarini
hayata gecirecek yerde, tam tersi politika-
lar uygulayarak bizi bizden uzaklastiran bir
insan ve toplum modelini hayata gecirme-
ye calismislardir. Anadolu’nun degerlerini
benimseyen halk kitlelerini hakir gorerek,
Batiya 6zenip yol almaya c¢alisan elitler ve
aydinlar bir tarl0 bu hedeflerinde basarili
olamamiglardir. Yasanan tum bu surecle-
rin neticesinde Kaplan’a gore Turkiye'nin
en temel varolussal sorunu, medeniyet
iddialarini ve medeniyet perspektifini yi-
tirilmesi olmustur. Medeniyet iddialarinin
yitirilmesi, ydonimuza ve yoéringemizi yitir-
memizle sonuclanmistir. Bu da kacginilmaz
olarak, Ulkemizde, cografyamizda ve dun-
yada yasanan hadiselere cigir acici sekil-
lerde bakabilmemizi mumkudn kilacak ba-
kis acilarimizi kaybetmemize yol agmistir.
Sonucta, Batillasma/sekulerlesme pro-
jesiyle baskalarinin iddialarini benimser
hale gelinmistir.2® Ulke insanimizin kimlik
krizine girmesine sebebiyet veren medeni-
yet degistirme hamlesinin géze carpan en
bariz yonu insani kavrayista ortaya koyulan
farkhhktir.

Bati medeniyetinin  6zUnu olusturan
Grek-Latin-Kilise diyarinda “ferdi bireysel
Ozgurluk” iptal edilir. Bu diyarda “birey-

24 GUNGOR Erol, a.g.e, S.226-227
25 OZAYDIN Arif, a.g.e, S.9
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sel 6zgurluk”, “yiginsal bireyler arasinda,
“zithk” esasina dayanan bir “siniflandir-
ma-serbestlestirme” iliskisidir. Yani “insa-
nin varliksal dayanagl”, “disinme ve id-
rak yetilerinin” yani sira “yiginsal aidiyet”
ve “benzeri” olan “yiginsal baglantisi”dir.
Grek-Latin-Kilise diyarinda “toplum”un
“temsili” olarak “kollektif bilin¢” esas alin-
makta; birey, “kollektif bilin¢”i “i¢csellesti-
ren sey” olarak takdim edilmektedir. “Kol-
lektif olan” bazen Max Weber'de oldugu
gibi “Protestan etik”i, bazen Marks’'ta ol-
dugu gibi “sinif” olarak tezahtr eder. Hal-
bu ki “insan”, kendi “varliginin esasindan”
kaynaklanan bir sekilde “6zgurlUk”0 ara-
mak ve 6zgur olmakla yukumludur. “Varli-
gin esasi’ndan” kaynaklanmayan bir “0z-
gurluk”, insanin dogasina aykiri diser. Bu
nedenle Grek-Latin-Kilise diyarinda, “ferdi/
bireysel 6zgurluk”ln, esas hurligin yolu
“kapali”dir. Temelde bdyle kendine bile
yabanci insan anlayisina dayali Bati me-
deniyetini Anadolu Turkine kimlik olarak
dayatiimasi geri tepmistir. CunkU Turklerin,
Masliman olduktan sonra Maveralunnehir-
den tasarak yurt edindikleri Anadolu’ya ta-
sidiklari ve insanlarin gonullerine caldiklarn
maya ile tesis ettikleri medeniyet anlayisi
buna musaade etmez. Anadolu mayasi’'n-
da “ferdi 6zgurlUK”Un esasi “gdénul”dur.
Anadolu mayasinda, “birey” gonlunu bile-
rek “6zgur” olmaktadir. Bu kapsamda bu-
gun Turk Medeniyet anlayisinin yeniden ih-
yasl ve insasl icin Greko-Latin-Kilse diyari
olarak vasiflandirilan eski Yunan kultara
ve duslncesine dayanan, ayni zamanda
iki bin senedir Hristiyan kilisesinden besle-
nen Bati tefekkurine, kiltlrine, sanatina,
Ozelikle musikisine, kisacasi Batinin bu-
tln muesseselerine ve felsefelerine yahut
“medeniyetine” karsl duyulan hayranliklar-

Turk Medeniyeti

dan vazgecmek; ayni zamanda da Ahmet
Yesevi'nin bizzat “Kur’an’dan” aldigi “ilahi
kelam’a” dayandirarak Anadolu’ya insan-
larin gonllne ¢alinmak Uzere “Anadolu ma-
yasl” olarak isimlendirilen “Turkistan’dan
gelen kelam’in”, “Vehhabi” diye kavram-
lastirilan bUtin dlismanlarindan, onlarin

yikicl tesirle-

rinden temiz-

lemek gerek-

mektedir.?°

Tark  milleti , .

tarafindan Tiirk-Islam fﬂedeﬂlyet

yapilmasi anlayis, beg;erzyete igin-

lazm  gelen de. krwrandig medenzyet
. _ krizden kurtularak diiz-

bu onemii ;g cik-ma yolunda cikis

sorumluluk- - kgmsimi  saglayabilecek

lar  sadece giictedir.

Turkleri degil

tim  islam

dinyasini

ilgilendiren

bir konudur.

Cunku Turklerin id- diasi olan medeniyet
tasavvurunun hayata gecmesi Ummetin
ayaga kalkmasi demektir. Prof. Dr. Erol
Gungor’'un ifadesiyle “Pratikteki en buU-
yuk engel buglinku Musliman Uulkelerden
hicbirinin digerlerini gucli bir dayanisma-
ya sokacak guce sahip olmayisidir. Higbir
islam Ulkesi, karsisinda kendisi icin ideal
edinecegi, hayranlik duydugu bir devlet go-
remiyor. islam devletlerinin bu zayifigi on-
lan kendileri disinda tesekkll eden farkli
farkh politikalari kabule itiyor. Bu durumda
yakinlasmak sOyle dursun, husumetleri
artirtyor”.?” Bu durumun farkinda olan ku-

26 Suleyman Hayri Bolay, Ahmet Yesevi'nin Kelaminin
GUnUmuze Yansimasi: Anadolu Mayasi ve Yal¢in Kog,
Tarkiye GUnlGgu Dergisi, Say1:112, Guz 2012, S39-56

27 GUNGOR Erol, islamin Bugiinkii Meseleleri, Otiiken
Yayinlari, 7.Basim, istanbul 1990, S.186
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resel guclerin bos durmayarak bu krizin
derinlesmesi icin elinden geleni yaptig
aciktir. Huntington’un islam medeniyeti-
ni, Bati medeniyetinin dismani ilan edip,
Onunln nasil kesileceginin yollarini buyuk
bir ustalikla siralamasi ve 0Ozellikle Turki-
ye’'nin, islam medeniyetinin icerisinde yer
almamasi icin degisik yollar dnermesi, ayni
zamanda Tarkiye'nin Avrupa icinde de ye-
rinin asla olmadigini vurgularken, yine de
taktik geregi icimizdeki s6zde seckinlerin
Batl'yl tercihlerinin desteklenmesini iste-
mesi, bu durumun en blyik kanitidir.?®

SONUC

Milletler cok farkli saiklerle cesitli mede-
niyetlerle temasa gecebilirler. Turk milleti
de gerek kendi ic yapisindan kaynaklanan
dogal akistan kimi zamanda dis zorlama-
larla Bati medeniyetiyle etkilesim icine gir-
mistir. Yagsanan bu sureclerde millet olarak
medeniyet degistirme veya medeniyet bu-
naliminin yasandigi gibi bir hisse kapinilsa
da bu kabul edilebilir bir durum degildir,
zira TUrk medeniyet tarihinin kendine has
orijinal yapisindan kaynaklanan huviyeti
buna muisaade etmeyecek kuvvete sahip-
tir. Ziya Gokalp’in ifade ettigi gibi “mede-
niyetlerin cografi hudutlar ayri oldugu gibi
tarihi tekamdalleri de mastakildir”. Turk
milleti icin bu muastakilligin sinirini gizen ve
Orhun Kitabesinde metinlere de yansiyan
bir téresi2® (29) ve islam inanc sistemi 3°
vardir. iste bu tdrenin ve inang sisteminin
hakim oldugu ruh ikliminin yasandig Ma-

28 GUCLU Mustafa, a.g.e., S.26

29 GOKALP Ziya, Turk Téresi, Otiiken Yayinlari, 6.Basim,
2014,S.20

30 Kutlu Dénmez, Turkler ve islam Tasavvuru, ISAM
Yayinlari, 2.Basim, 2017, S.131-152
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verelnnehirde Ahmet Yesevi'nin 6grenci-
lerinin génlinde tutusturdugu ve onlarinda
Anadolu insaninin génlune caldigi Anadolu
mayasi®! ile kurulan ve adalet Uzerine tesis
edilen medeniyet anlayisinin ihyasi ve ye-
niden ingsaasi sadece Turk milletinin degil
tim insanhgin huzurunu tesis edebilecek
glctedir. Koci Bey’'in Risalesinde “zavalli-
larin gbozyaslari dinyayl fenaliga bogar”3?
demektedir. Adeta Turkler tarih boyunca bu
olumsuzlugun tecelli etmemesi ve adaletin
sesi olmak icin Bilge Tonyokuk’'un “Coklar
diye cekinme, aziz diye korkma” diyerek
ortaya koydugu Olcliden hareketle zalime
karsl her zaman secaatle karsi durmustur.
Bu dirayeti ortaya koyan medeniyet anlayi-
sl, her daim sevgiyi 6zunde barindiran yapi-
sl ile mazlumun yanibasinda olmustur.

GUunUmuzde birbirini  otekilestirerek
kendi varligini devam ettirmek Uzere kur-
gulanan toplum yapisinin insanhigin icinde
bulundugu 1zdirabi dindirecek bir medeni-
yet tasavvurunu hayata gecirmesi mimkun
degildir. Bahsi gecen Tiirk-islam medeniyet
anlayisi, beseriyete icinde kivrandigl me-
deniyet krizden kurtularak duzlige cikma
yolunda cikis kapisini saglayabilecek glic-
tedir. Tirk-islam medeniyet anlayisinin
insanliga sunabilecegi “bir arada yasama
tecrubesi” iyi bir model mahiyetindedir. Et-
Kisi altina aldig| tim insanlar din, dil, Irk,
mezhep ve mesrep farkliligl gébzetmeksizin
ayni hedefe dogru birlestirip kanalize ede-
bilme tecrubesi bu noktada guzel bir 6rnek
olarak gozler 6nlindedir.®® Bugin Tark mil-
letinin yedi-sekiz milyon magdur ve mazlu-
mu gecici koruma altina alarak ulkemizde
misafir etmesine kayda deger itiraz olma-

31 KOG Yalgin, Anadolu Mayasi, Cedid Yayinlari,
32 KOCIi BEY RISALESI, a.g.e., 5.34
33 Kutlu, a.g.e, S.239-244
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yisi Turkiye'nin Avrupa’ya cikis kapilarini
sonuna kadar agmasina ragmen sadece
birkac yUz bininin Avrupa’ya gecmek icin
kapilara yiglmasi Tirk-islam medeniyet
tasavvurunun merhamet ve insan sevgisi-
ne dayanan insancil yuzanin ginumuze
bir yansimasidir. Yoksa Yunan Devletinin
ulkemizde misafir olan milyonlarca gecici
koruma altina alinan magdur ve mazlumla-
rin kendilerine iltica etmek isteyen sadece
birkac yUz bin gocmenin denizde olanlari-
nin botlarini batirmasi ve karadan gelenle-
rin elbiselerini ellerinden alarak cirilgiplak
tekrar sinir disi etmeleri, buna tim Avrupa
Devletlerinin alkis tutmasi bize gostermek-
tedir ki, insanhgin ihtiyac duydugu merha-
met ve guven ortamini Bati medeniyetinin
gerceklestirmesi beklemek sukutu hayal-
den Oteye gecmeyecektir.

Hatm-1 Kelam, bugun yapiimasi gereken
sahih olan kadim medeniyet tasavvurumu-
zun istikrarl bir siyasi yapiya nasil bir sis-
temle donusturulip hayata gecirilebilecegi
hususunda kafa yormaktir. Yoksa Tiirk-is-
lam medeniyet degerlerinin teoriden pra-
tige aktarilamamasi sonucunda madur ve
mazlum olan insanlarin kendisini magdur
eden Bati medeniyetine kosar adim iltica
etmesinin 6nlne gecilemeyecektir.

Turk Medeniyeti
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Mevlit UYANIK®

Hz. MUHAMMED VE SOSYAL
ADALET TASAVVURU

-Hilfu’l-Fudul’u “a Coziim Merkezi ve Bir Sivil Toplum

Kurulusu” Olarak Okuma Denemesi-

. Mevlut UYANIK®

Oz: M. 610 yilinda ilahi me-
sajlarinin sonuncusunu haya- Oz: M. 610 yilinda ilahi
ta geciren Hz. Muhammed, mesajlarimin sonuncusunu

kisa siire de icinde yasadigl hayata gegiren“ Hz. Mu-
toplumun sorunlarina ¢éziim hammed, kisa siire de icinde

Onerileri Uretecek duzenleme- yasadigi toplumun sorunla-

. rna ¢oziim oOnerileri tirete-
ler yapmaya basladi. Gund- cek diizenlemeler yapmaya
muz diliyle sOyleyecek olursak, yapmay

S ) bagladi. Giiniimiiz ~ diliyle
Peygamberimizin dezavantajli .

_ _ soyleyecek olursak, Peygam-
gruplar yani cocuk, engelli, ka-

: € _ berimizin dezavantajli grup-
din (cariye) ve erkek koleler ile lar yani cocuk, engelli, kadin

ilgili tutumunu anlamak bu du- (cariye) ve erkek koleler ile
zenlemeleri anlamlandirabil- ilgili tutumunu anlamak bu
mek icin 6nemlidir. Kisinin do- diizenlemeleri anlamlandi-
gustan gelen temel haklarinin rabilmek icin énemlidir.

korunmasini temin edip, déne-

1 * Prof. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. 22.04.2004 yilinda ilk paragrafi bu
basligin altina yazmisim.
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min sosyal ve ekonomik sartlari altinda de-
zajavantajli gruplara dahil olanlarin hayat
standartlarini dizene sokacak islahatlar
yaparak dénemin ekonomik-politik dtzeni-
ne ve oligarsiye karsi mazlum ve magdur
(proletarya)nin sesi oldu. Mevcut kurulu
duzene yonelik i1slahatlarindan dolayl ona
yonelik suikast girisimlerinde bulunulmasi
uzerine Medine’ye hicret etti ve bu tarih
yeni sistemin dogum tarihi oldu.

Bu metinde Hz. Muhammed’in vahiy
gelmeden onceki hayatinin sadeligi, hanif
Ogretisine gore yasayan, mevcut sistemle
catismayan ama sistemin dini/sirk ve poli-
tik-ekonomik dizenine de teslim olmayan
durusu miizakere edilecektir. Ozellikle Hz.
Muhammed’in yirmi yasinda haksizlik ve
magduriyete ugrayanlarin haklarini koru-
mak icin kurulan Hilfu’l-Fuddl (erdemliler
ittifaki) cemiyetine Gye olmasi Uzerinde du-
rulacaktir. CunkU bu cemiyet farkl dinya
goruslerine sahip olan insanlarin temel ah-
IakKi ilkelerde anlasarak ortaya cikan hak-
sizliklari gidermek, yapilan zulmu engelle-
mek amaciyla uzlagsmalarinin bir toplumsal
zorunluluk oldugunun ifadesidir.

GUnUmaz acisindan anakronizm riskine
dikkat ederek, buranin catisma ve ¢6zim
merkezi olmasi, 6zellikle ekonomik haksiz-
liklara karsi magdurun yaninda durulmasi
nedeniyle sosyal ve ekonomik adaletin ger-
ceklesmesinde bir sivil toplum kurulusu ola-
rak okunma imkani Uzerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler, Hz. Muhammed,
Din/islam, Cahiliye, Dezavantajli Gruplar,
Sosyal adalet, Sosyal Politika, Hilfu'l-Fudul,
Daru’n-Nedve

Turk Medeniyeti

Giris

Felsefe, varlik (Tanr-evren) bilgi ve de-
ger Uzerine rasyonel/tutarh ve elestirel du-
sunceler Uretir. Bu anlamda varolmasi icin
baska bir varliga muhta¢ olmayan varlk
diye tanimlanan Tanri, insanlara dunyada
refah, ahrette felahlarini saglayacak ilkeler
butunu (ed-Din) ilk insan/peygamberler va-
sitaslyla gondermistir. Bu bilgelerin hayata
nasil aktarlacagini, uygulanacagini pey-
gamberler (nebi/rasil) bizlere gostermis,
her biri kendine ait bir yol/ydntem yani se-
riat koymustur.

Teorik bilgilenmelerin (Tevhid/iman) ha-
yata gecirilmesinin ortak adi Islam’dir. Yani
ilk peygamber ile son peygambere gonde-
rilen mesajlarin ortak niteligi Tevhid, ismi
ise Islam’dir. Bunlarin hayata geciriime
surecinde olasl aksakliklar yasandigl ve
gerekli/uygun “deger’lendirme yapilma-
digl zaman Rabbimiz, egitim ve 6gretimizi
temin edecek yeni bir tarz/ydontem ile yeni
bir uygulayici gondermistir. Bu mesajlarin
sonuncusu ve kiyamete kadar gecerli ola-
cak olani Hz. Muhammed’e (sav) gonderi-
lendir. Artik kKiyamete kadar yeni bir yol ve
yontem (seriat) gdnderilmeyecektir. Ozel
anlamdaki islam, kapsayicilik acisindan
oncekilerin hepsini icerecek bicimdedir.

Bu durumda muzakereye acacagimiz
soru/n sudur: “Belirli bir zaman ve mekan-
da, belirli bir kulttre belirli bir dil ile gbnde-
rilen bu bilgileri, her ddnem yasanilan soru
ve sorunlarin ¢ozumunde nasil yeniden
yorumlayabiliriz (ictihad) ve hayata nasil
aktarabiliriz?”.

Bu baglamda Peygamberimizin vahiy
onceki bireysel ve toplumsal yasantisini
(kesbi) inceleyerek donemin toplumsal
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catisma ve ¢0zUm merkezi olarak 6nemli
ve erdemli bireyler tarafindan kurulan Hil-
fu’l-Fudul’a katilmasini? ve bunun ginu-
muz sivil toplum kuruluslari baglaminda
incelemenin imkanini arastirmaktir. Ciinku
Ronesans ile birlikte J. J. Rousseau gibi
alimlerin goruslerinden hareketle, devlet-
ler sosyal s6zlesme Uzerine kurulmaya

basladi. Ku-
rulan devlet-
ler, insanlan
Sosyal adalet kavmnf.z olduklan gibi
ise; to.plum'un degi- (birey olarak)
sik keszmlerm.de h"ayat. kabul etme-
standa?’dz, gelzrﬂ dftzeyz ye ve sivil dii-
vb. birtakim 6lciilerin .
e . zende emin
firsat esitligi cercevesin- o
. ve mesru/iyi
de dikkate alinmasiyla L
o bir ybnetim
sosyal alanda saglanan aramavi he-
denge durumu seklinde y
defledi.?
tammlanmaktadir.
Buradaki
anahtar kav-
ram  “ada-

let” ve “sosyal ada- let"tir. Aralarindaki
farki belirlersek Hilfu’'l-Fudul’u sivil bir top-
lumsal catisma ve ¢6zim merkezi olarak
okuma onculumuz de ortaya c¢ikacaktr.
Adalet, devlet aygitinin oldugu yerde yani
“Yasalarla sahip olunan haklarin herkes
tarafindan kullanilmasinin  saglanmas!”
seklinde ortaya cikar. Burada adalet dedi-
gimiz kavramin devlet aygitinda haklarin
dagitimini gerceklestiren, dagitim esas ve
Olculerini belirleyebilen bir mekanizma go-
revinde oldugu gorulmektedir.

2 ibr’iil-ferec el-isfehani, Egani, tahkik, Semir Cabir,
(Beyrut: Daru’l-fikr), 17/ 288; Ebu Hilal Hasan b. Sehl
el-askeri, el-Evail, (Tanta: Daru’l-Besir 1408 ), 58.

3 David Thomson, “Rousseau ve Genel irade”, Siyasi
Dustince Tarihi, David Thomson (edit), cev: Y. Aydogan
vd, (Istanbul: Sule Yayinevi 1996), 114 vd; Macit Gok-
berk, Felsefe Tarihi, (istanbul: Remzi Yayinevi, 1980),
208-212.
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Sosyal adalet kavrami ise; toplumun
degisik kesimlerinde hayat standardi, gelir
dizeyi vb. birtakim élculerin firsat esitligi
cercevesinde dikkate alinmasiyla sosyal
alanda saglanan denge durumu seklinde
tanimlanmaktadir. Dolayisiyla adalet tar-
tismasi tek basina pasif, soyut ve tekil bir
konumda iken, sosyal adalet kavrami ¢o-
gul, aktif ve toplumun genel denge duru-
muna hitap etmesi itibari ile somut bir kav-
ram vaziyetindedir.* Nitekim kitleler maddi,
ahlaki ve kulturel sefaletten kurtuldukea,
binlerce yillik tevekkll ve kader anlayisinin
getirdigi teslimiyetten siyrildikca, modern
dinyanin ve modern sosyal adalet Ulkusu-
nuan etkisi kendini hissettirdikce, gelenek-
sel inan¢ unsurlar etkisini yitirme riskiyle
karsl karsiya kalmaktadir.

Tevekkul ve kader anlayisini fizik ve
metafizik temellerini talimi-pozitif ilimle-
rin verileri ile aciklayip, sonuclar felsefi/
dini ilimlerle yorumlayabilirsek, yasanilan
olumsuzluklarin neler oldugunu ve yapilan
hatalari gorebiliriz. Bunlari en az hasarla
atlatabilmenin yolu toplumun ekonomik
refahini artiracak dnemleri geleneksel dini
degerlerle, giinimuz insani/himanist de-
gerler arasinda din alaninda organik bir
sentezi gerceklestirmekle mimkindr.®

Tabiki bunu vahsi kapitalizme ve emek
somurusune duasmeden yapmak gerekir.
iste tam bu noktada “sosyal adalet” kavra-
mi islevsel olmaktadir.

4 Mehmet Cakir, “Gegmisten Gunumuze “Sosyal Ada-
let””, International Journal of Social Sciences and Edu-
cation Research, 3/2, (2017), 564.

5 Maxime Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, gev. Or-
han Suda. (istanbul: Giin Yayinevi, 1969), 264; krs bk.
Mustafa Ozel, Piyasa Diismani Kapitalizm, (istanbul: iz
Yayinevi 1995).
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Bu noktada sosyal adalet kavraminin
siyasi anlamini gunimuz dunyasinda ka-
pitalist toplumun verdigi zararlari devlet
yardimi ve isc¢i sendikalariyla giderilebile-
cegine inanan Louis Blanc (1811-1882)
sayesinde kazanildigini hatirlamak gerekir.
Blanc gibi kavramin politik anlamini guc-
lendiren diger bir disunurin de Anarsizmin
kurucusu Pierre J. Proudhon (1809-1865)°
oldugunu dusindigimiz zaman bu kav-
ramin etik politik acidan islam disiincesi
baglaminda da ayrintili incelenmesi gere-
kir. Bunun icinde o6ncelikle hak, hukuk ve
adalet kavramlarinin bireysel temelli ama
bunun 6tesinde toplumsal bir dncelige sa-
hip oldugunu idrak etmek gerekir. Clinku
normda bi¢cimsel olanin otesinde iyi olani
gosterdigi icin olsa gerek adaletin 6ncelikli
konusu temel toplum yapisidir. Eger adalet
ilkeleri hakkinda bir baslangic uzlasmasi
saglanirsa, toplumsal uzlasma ve sozles-
me saglanabilir. “Hakkaniyet olarak ada-
let"ten kasit budur; yani belirli bir topluma
uzlasma sonucu girmek veya belirli bir yo-
netim seklini benimsemek anlamindan zi-
yade belirli ahlaki ilkeleri kabul etmek ve
bunun icin miicadele etmek demektir.”

Takip ettigimiz yontem ve amacimiz su-

6 Arslan Topakkaya, Sosyal Adalet Kavrami Sadece

Bir ideal midir?”, Erciyes Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, 1/2, (2008), 2, a.mlf, Sosyal-adalet-kavrami-sa-
dece-bir-ideal-midir?, a.mlf, “Bir S6ylem Olarak Sosyal
Adalet Kavrami”, Erciyes Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, 1/2, (2006), 97-111.

7 Ebu Hanife’nin bu baglamda okunmasi icin bk, Mev-
it Uyanik, “Gliniimiiz islam Diinyasinda Fikhi, Fikri ve
Siyasi Ozgirliik icin Ebu Hanife’nin Yeniden Okunmasi ve
Yorumlanmasinin Gerekliligi”, Osman Gazi Universitesi
“Ulusal imam-1 Azam Sempozyumu”, 28-30 Nisan 2015,
Ahmet Kartal - Hilmi Ozden (edit), 403-412; a.mlf, “Sivil
itaatsizlik Kavrami Baglaminda Bir Okuma- islam Diisiin-
cesinin Tesekkul Doneminde Ebu Hanife’nin Siyasi Yeri”,
Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi, 6 Kitap (istanbul:
istanbul Barosu Yayini 2003), 56-68; Ahmet Resid Pasa,
Ebu Hanife'nin Siyaset Anlayisi (Hazreti imam-1 Azam’in
Siyasi Terceme-i Hali) islami Arastirmalar Dergisi, Ebu
Hanife Ozel sayisi 15/1-2, (2002), 259-272.
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dur: Bu calismada beseri olgulari inceleyen
dini, felsefi ve edebi bilgileri idiografik yani
her olayl kendi tekligi icinde tanimlama,
anlama ve yorumlama yontemi oncelene-
cektir. Bunu yaparken tabiat/talimt ilimler-
de kullanillan nomotetik: yasa koyma veya
yasalar olusturma 6zelligine sahip, yasa
bagimli yontemin teolojik dilde yani dini
ilimlerde kullanildigini, Tanri-evren iliskisi-
nin (yaratma/olusturma baglaminda) acik-
lanma cabalarinin farkli Tanri tasavvurlari
olusturdugunun bilincinde oldugumuzu
belirtmek gerekir.

Tanri’nin evreni yaratmasi, insani dunya-
da huzur ve dinginlik icinde yasamasi yani
tahsilu’s-saade icin temel ilkeleri vermesi,
bunu peygamberleri araciligiyla uygulama-
ya gecirmesi; bu ilkeleri dnemseyenlerin
ahirette saadetl’l-kusva; yani ebedi mutlu-
luga erisecegini sdylemesi islam Felsefesi-
nin amaci agisindan son derece énemlidir.

Bu baglamda ibrahimi gelenege (Hanif)
uygun bir hayat yasayan Hz. Muhammed’in
vahiy oncesi tutum ve tarzlari da vahyi bil-
giye hazir bulunusluk (kesbi bilgi) olarak
inceliyoruz. Onun daim bir “islamilik” icin-
de yasamasi, son ilahi mesajin kendisine
‘Vehbi olarak) verilme slirecine 6n hazirlk-
tir. Dolayisiyla kesbi/edinilmis bilgi ve ona
uygun davranisla “Emin” sifatini almasi,
vehbi bilgiyi/vahyi kabullenmesini ve uygu-
lamasini kolaylastirmistir. Bu da kisa slre
icinde yeni ekonomi-politik ve etik model
ortaya koymasindan bellidir. Bu metin Hil-
fu’l-Fuddl organizyonunun tarihsel kodlari-
ni arastirirak bunun gunuimuaz Muasliman-
lari agisindan “Catisma ve Cozum Merkezi”
olarak okunmasi, insanin dogustan getir-
digi temel haklarin muhafazasi ve bunun
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sosyal adalet olarak topluma yansimasinin
Onemini vurgulayacaktir.

Dénemin dini yasantisina karsi Hanif
gelenegini takip edenlerden birisi olmasi,
genc yasindan itibaren ticaretle ugrasma-
sI ve kervanlarla diger bolgelere gitmesi
onun hem ticari acidan (hesap, yazl vb)
hem de kultirel anlamda donanimini ar-
tirdi. Buna ilaveten glvenlik/idari acidan
yetismesi Uzerinde durmak vahiy dncesin-
deki bireysel ve toplumsal kazanimlarinin
Onemini gosterir. Ayrica hem dénemin dini
(Cok ilahl) iktisadi acidan olisarsik yaplya
karsi 1slahatlar icinde olmasi, donemin de-
zavantajli gruplari icinde sayilacak ¢ocuk,
kole/erkek, kole/cariye, engelli bireylerin
hak ve hukuklarina yonelik duzenlemeler
yapmaya calismasi Uzerinde durulacaktir.®
CUnkl tutumlar dogustan gelmez, sonra-
dan 6g8renme temelli etkinliklerle kazanilr,
gelisir ve degisir. Peygamberimizin insanin

8 Mevlit Uyanik, Aygun Akyol, “ilahiyattaki Felsefe Egiti-
mimize Dair Bir On S6z”, islam Felsefesi Tenkid Dénemi,
(Ankara: Elis Yayinevi, 2018), 9-10; Mevlit Uyanik,
“Genglerimizin Din-Kiiltiir Ve Kimlik iliskisini Kurgula-
masinda Peygamberimizin “Bir Sosyal Model“ Olarak
Sunumu”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Stin-
net’in Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Roll, (Konya:
ilahiyat Fakiiltesi Dernegi Yayini, 2008), 77-101; a.mif,
“Insanhgin Peygamberlige ihtiyaci -Bir iman Esasi Ola-
rak Peygamberlik”, Mamlekettik Universiteti Teologiya
Fakdulteti, Hz. Muhammedin Tuugulgan Kununo Arnalip
Yusturulgan Kuttu Cumaliktarg ilimi Konferensiyasinin
Materialdari, 20-26/04/2006, 17-24; a.mlf, “Felsefe
Ogretiminde Peygamberimizle Yolda/s Olmak”,http://
www.haberlotus.com/felsefe-ogretiminde-peygamberi-
mizle-yolda-yoldas-olmak/ (Erisim: 09/12/2017),http://

dogustan getirdigi haklarin korunmasi, bi-
reysellige vurgu, bazilarinin farkhlismasi
ve toplumdan ayrilma veya izole edilmesi
deneyimlerinin toplumsal birikimle oldugu-
nun bilincinde olarak degisiklikler yapmasi
son derece 6nemlidir.

Ozetle Hz. Muhammed’in vahiy dncesin-
deki apolitik ve sivil tavri, vahiy sonrasinda
ekonomik-politik bir tavra doénustlirmesi
uzerinde durulacaktir. Oniki yasinda bas-
ladigl ticaret kervanlarina katilarak Suriye
ve Yemen bolgelerine gitmesi, oralardaki
hakim siyasi ekonomik ve kultlrel yapilar
hakkinda goézlemler yapmasini saglamis-
tir. Kervanlarin korunmasinin zorunlulugu
karsisinda guvenlik sorununu ¢ézmeye ca-
lisan lider/komutan birikimini de edinmesi
onemlidir. Onun surekli olarak iyiligi tavsi-
ye edip, kotllUkten kacinmak ilkesi aslinda
donemin aristokratik ve oligisarsik yapisi-
na karsi surekli bir bilinclilik halini olustur-
mak ve pratige aktarmaktir. Bu anlamda
Hz. Muhammed’in ve Kuran’in yaptigl sey
dénemi icin ilerici bir hamledir. Hz. Mu-
hammed doneminin lideridir. O, kdlelerin
ve ezilmiglerin, yetimlerin sorunlarina par-
mak basti ve dénemin izin verdigi dlclide
ileri tasidi.®

9 ibrahim Hasan, Siyasi Dini Kiiltiirel Sosyal islam Ta-
rihi, cev.: 1.Yigit, S.Giimdus, (Istanbul: Kayihan Yayinevi,
1985),99-102, Eren Erdem, “Hazreti Muhammed mu-
hafazakar degil devrimciydi”, http://www.hurriyet.com.
tr/gundem/hazreti-muhammed-muhafazak-r-degil-dev-

www.enpolitik.com/kose-yazisi/1784 /felsefe-ogretimin-

rimciydi-24667286. (Erisim:08.09.2013). Bu noktada

de-peygamberimizle-yoldas-olmak.html (Erigim Tarihi;
2017-12-10); http://www.kirmizilar.com/tr/index.php/
guncel-yazilar3/2889-felsefe-ogretiminde-peygambe-
rimizle-yolda-s-olmak. Peygamberimizin Gmmi olmasi
hakkinda bk. Tuncer Namli Ummi ne demektir? Peygam-
berimiz okuma yazma bilmiyor muydu? |
https://www.youtube.com/watch?v=TiMdKYIznLk&fe-

Hasan Aydin sunu sorar: Kadin haklarinin ¢ok sinirh
oldugu bir toplumda, bu sinirlari zorlayarak kismi de
olsa, donemi acisindan kadina hak vermeye kalkismis
birisini ve 6gretisini, kadin haklarina engel olarak sun-
mak, ona yapilmis bir haksizlik degil midir? Hasan Aydin,
“Felsefi Antropolojinin Isiginda Hz. Muhammed ve Kuran”
https://bilimvegelecek.com.tr/index.php/2014/09/01/

ature=youtu.be&fbclid=IwARO_8qll9Yy5pnmEKkbQR-
9VaSdRiYNCVIsSFOITFnN_AMgii_Y7VbUUIm2Bc, (Erisim:
02 Subat 2020)
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felsefi-antropolojinin-isiginda-hz-muhammed-ve-kuran-ya-
yinlandi-peygambere-ve-kitapa-gercek-degerini-vermek/ (01
Eylil 2017).
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1. Varolus Gayemiz:

islamiyet acisindan varolus sebebimiz
ve en ylce gayemiz “Hakikat”e ulasmak-
tir. Bu dinyada refah ve mutlu bir ortam
(tahsilu’s-saade) ve nihai mutlulugu ise
ahirette (saadetl’l-kusva) elde etmek icin
calismakla mUmkin olur. Hakikat'e Ya-
raticimiz ve Rabbimizin sifatlan Uzerinde
dustinmek, gicimuz yettigince ona benze-
meye calismakla ulasabiliriz. Cibril hadisi
bu benzemenin, yani “O’nun ahlaki ile ah-
laklanma”nin nasil olacagini anlatir. °

iman ile teorik temeller, islam ile bunla-
rin hayata aksettirilmesi; ilim ve amel bira-
raya gelince de ihsan, yani her daim Hak
ve Hayr’'in bilgisi ile donanmanin mertebe-
si orneklendirilir. Sanki Allah’i goriyormus
veya “O’nun huzurundaymis gibi” davran-
mak, bedenen halk icinde, kalben Hak/
Hakikat ile beraber olmaktir. Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar farkli zaman ve
mekanlarda, farkli dillerde, bitin Nebi ve
Resullere hep ayni Hakikat (Tevhid/NuU-
buvvet/Mead) bilgisi verilmistir. Tevhid,
Allah’in varligina, birligine, O'ndan baska
ilah olmadigina, esi ve benzeri bulunma-
digina inanmaktir. Biricik ve nihai ilahi
“Hakikat”in Allah olduguna, peygamberi-
mizin O’nun son elgisi olduguna sehadet
etmektir. Bu nedenle Tevhid bilincine sahip
olmak; Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar, farkli zaman ve mekanlarda, farkli
toplumlara, hayatlarini dizenlemeleri icin
farkli dillerde belirli kurallar gonderildigini
bilmek ve onaylamak demektir.

10 Mevlit Uyanik - Aygin Akyol, Hakkin ve Hayrin Bilgi-
sine Sahip olmak, Muhsini Tavir- Cibril Hadisinin islam
Ahlak Felsefesi Baglaminda Degerlendirilmesi, insani
Degerlerin Yeniden in5a3| Sempozyumu, (Erzurum:
2015), 1/89-111.
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Bu onayin geregi olarak tevhidin iceri-
ginde, butun bir kultlr/medeniyet/tarihin
bir cimlede 06zetlenmesi vardir. Nitekim
Allah, Hz. Muhammed’e vahyettigi husus-
larin aynisini, Hz. Nuh, ibrahim, Musa ve
isa’ya da indirdigini belirtmis; “Din”i dos-
dogru tutup, ayriliga dismememizi iste-
mistir. (42/Sura/13) “Ozet’ten kasit, te-
melde butin peygamberlere ayni teorik/
iman ilkelerin gonderildigine inanmak ve
taniklik etmektir.

Bu, “Hakikat”in “Bir” ve “Evrensel” ol-
masinin somut gostergesi olup, ancak ayni
Ozellikleri
gosterenler,

oo Biitiin ilahi Risalet-
birbirlerini yi ler tek ve her seyi kap-
anlar. Fall“:"F sayan bir “Hakikat”i
benzerligi vurguluyorsa bu kadar
vurgulamak, farkli hakikat tezahiir-
Hakikat’in lerinin olmasimin gerek-
butin teza- cesi nedir? Bu noktada

hirlerinin
denk ve esit

“Dogru”, “Gergek” wve
“Hakikat” iligkisini te-

oldugu an- mellendirmek gerekir.
lamina  gel- Zira Hakikat'in birden
mez. Cunki  fazla  anlami/anlatim,
Hz. Muham-  bilme yonii ve uygulama
med:  pey- tarzi vardir. Bu, “Haki-
L kat”in, “Din”in, temelde
gamberlmlz! up Vi ”
o Bir” ve “Evrensel”; ama
Hakikat'in
hai tem. uygulamalarimin, zaman
n|. a'_ o ve mekdn farkliliklarina
silcisidir. gore nebi ve Resullerle
Bu nok’Eada pratie aktarilmasimn
sunu  soyle- ¢ok oldugunun izahini
mek  gere- yapar.
Kir ki, butin
peygamber-

lerin yontemleri (seriat/minhag¢) aslinda
ayni dinin tezahurleridir. Bu nedenle olsa
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gerek, Ebu Hanife'nin de dedigi gibi,** pey-
gamberlerin hi¢c biri kendi kavmine, ken-
disinden 6nce gelmis olan Rasulin dinini
terk etmeyi emretmemistir. Buna mukabil,
her Rasul kendi seriatina davet ediyor, ken-
dinden 6nceki Rasullin seriatina uymayi
yasakliyordu. Bu da dogal, zira Rasulllerin
seriatleri cok ve muhteliftir. Bundan dola-
yI Allah, Kuran-1 Kerim’de “Sizin her biriniz
icin bir seriat, bir yol tayin ettik. Eger Allah
dileseydi, sizi tek bir tmmet yapardl” bu-
yurmustur.t?

Bltun ilahi Risaletler tek ve her seyi
kapsayan bir “Hakikat”i vurguluyorsa bu
kadar farkl hakikat tezahuUrlerinin olmasi-
nin gerekcesi nedir? Bu noktada “Dogru”,
“Gercek” ve “Hakikat” iligkisini temellen-
dirmek gerekir. Zira Hakikat’in birden fazla
anlami/anlatimi, bilme yonu ve uygulama
tarzi vardir.

Bu, “Hakikat”in, “Din”in, temelde “Bir”
ve “Evrensel”; ama uygulamalarinin, za-
man ve mekan farkhhklarina gére nebi ve
Resullerle pratige aktariimasinin ¢ok oldu-
gunun izahini yapar.

Bu baglamda her peygamberin ken-
disinden 6nceki yontemlerin (serait) ana
kismini 6zimseyerek, kendi getirdigi yeni
unsurlarla bunlari kaynastirip, yeni bir dil
ve yeni bir kimlikle ifade ettigini hatirlamak
gerekmektedir.

Bu nedenle ayni 6zellikleri gosterenler
birbirlerini iyi anlar, ama benzerlik, Haki-
kat’'in bUtln tezahUrlerinin denk ve esit
olmasini getirmez, demistik. Zira dinyada

11 Ebu Hanife, “el-Alim ve’l-Miteallim”, imam-1 Azam’in
Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, (istanbul:1992), 12.

12 K.K., Maide/48; ayrica bkz. Sura/13; Enbiya/25.
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onceki peygamberlerin yol ve yontemleriy-
le amel edenlerin oldugu bir gercektir. Bu
Hak ve Hakikat’in bilgisinin son mubelligi
Hz. Muhammed'dir.

Dolayisiyla Muhsin/e niteligini kazan-
mak icin buyuk bir ahlak sahibi (68/Ka-
lem/4) Peygamberimizi rol/sosyal model
olarak gormek gerekir. Dolayisiyla “Allah’in
Ahlaki ile Ahlaklanmak, “Ahlaki Kur'an”
olan peygamberimizi anlamak, icsellestir-
mek ve rol model olarak gormekten gecer.
Cunkd “Onun uzerinde Rabbinin sifatlari
Oylesine tecelli etmistir ki, nasil Kur’an’in
bir harfinden slUphe duyulmuyorsa, onun
ahlakinin mukemmelliginden de o denli
siphe duyulmaz.”*?

2. Peygamberimizi Rol Model Olarak
Gormek

Hakikat'in nihai temsilcisi olan Pey-
gamberimizi bir sosyal (rol) model olarak
gormek, onun davranislarindaki illeti/ne-
deni kavrayip, elde edilen “iyi”yi gintmuz
sartlan acisindan guncelleyip “yasayan
sunnet” haline getirmekten gecer. Bu bag-
lamda O’nun sosyal adalet tasavvuru bag-
laminda soracagimiz temel sorular sunlar-
dir:

Peygamberimizin dezavantajli gruplar
yani cocuk, engelli, kadin (cariye), erkek
kéle karsisinda tutumu nasildi? Dogustan
gelen temel haklar karsisinda gunun sos-
yal ve ekonomik sartlari altinda dezajantaj-
Il grupa dahil olan ve dogustan engelli olan

13 M.Uyanik, “Bariscil Bir Diinya icin ilahi dinler ve
Cogulcu Evrensellik Tasarimlan”, Kur’an’in Tarihsel ve
Evrensel Okunusu, M.Uyanik (edit), (Ankara: Fecr Yayine-
vi, 2017), 357-378.
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ya da sonradan engelli olanlar karsisinda
naslil tutum almisti?

2.1.Adalet:

insan sahsiyetini ve onuru korumak icin
bireysel tutumlarin yanisira, sosyo-ekono-
mik hayatta insanlarin ticaret vb. hususlar-
da ugradigl haksizliklarin giderilmesi icin
toplumun 6nde gelen erdemli bireyleri ta-
rafindan kurulan Hilfu’l-Fuddl gibi catisma
ve ¢6zUm merkezinin birey ve toplumsal
boyutunu incelemeye baslamadan dnce bu
hususlarin netlesmesi icin adalet ve esit-
lik kavramlarini kisaca hatirlamak gerekir.
CunkU gunumuz acisindan sosyal politika,
bu cerceve icerisinde dusunuldigu zaman,
esitlik ve adalet kavramlariyla dogrudan il-
gilidir. Bir baska ifadeyle sosyal politikanin
amacil, sosyal adaleti tesis etmektir.®

Adalet kavrami insanlik dusunce tarihin-
de batun sosyo-politik yapilar icin olduk-
c¢a onemli olup, ilk donemlerden itibaren
Uzerinde yogun tartismalar yapilmaktadir.

14 Naci Kula, Engelli Birey Ve Ailelerinin Yasantilarinda
Hz. Muhammed’in Ornekligi (Corum Ornegi), Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi, 11/1 (2011), 163-181,
Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Engellilere Karsi
Bakis Acisinin Tesbiti”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VI (2006), 2/ 61-81; http://isamveri.org/pdfd-
rg/D03296/2006_2/2006_2_SANCAKLIS.pdf; Uyanik,
Peygamberimizin “Bir Sosyal Model“ Olarak Sunumu”,
s.77-101; https://www.timeturk.com/tr/2012/11/17/
peygamber-efendimiz-engellilere-nasil-davranirdi.html
(Erisim: 17.11.2012); Orhan Gakiroglu, “Ozel Egitimde
Temel kavramlar”, Ozel Egitim, Veysel Aksoy (edit.),
(Ankara: Pegem Yayinevi, 2018), 2-9; Avsar Ardis, “Ozel
Gereksinimli Bireylere Yonelik Tutumlar”, ayni derleme
icinde,237-249; Adem Ocal, “Dezavantajlilikla ilgili Te-
mel Kavramlar”, Dezavantajli Gruplar ve Sosyal Bilgiler,
A.Ocal (edit), (Ankara: Pegem Yayinevi, 2015), 3-6. Eyiip
Bedir vd, Sosyal Politika, (Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayini 2012), 174 vd.

15 Onur Sunal, “Sosyal Politika: Sosyal Adalet Agisindan
Kuramsal Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi SBF
Dergisi, 66/ 3, (2011), 284.
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islam Felsefesinin Messai akimi {izerinde
bUyuk etkisi olan Antik Yunan filozofu Sok-
rates, Platon ve Aristoteles’in gorusleri bu
baglamda son derece 6nemlidir. “Sokra-
tes, adaleti, mutlu olmak isteyenin dylece
ve de getirecegi sonuclardan 6tiri sevme-
si gereken iyi olarak tanimlar. Talebesi Pla-
ton’a gore “iyi” distncesi toplum duzenin-
de adaleti saglamanin adil bir diizen insa
etmenin, adil bir dinya da yasamin olmaz-
sa olmazidir. Adil olma yetenegine ulasmis
bir birey ancak adaleti anlayip kavrayabilir.
Dolayisiyla Platon, adil bir toplum insa et-
mek, adaleti egemen kilmak icin, en basat
meselenin adalet terazisinden gecmis bir
devlet dizeni insa etmenin gerekliligini be-
lirtmistir.”*6

Platon’un talebesi Aristoteles ise adale-
tin anlama burtndagu bir site (polis-sehir)
veya devlettir. Cunku polis diye adlandirdi-
gimiz sistem ya da sehir sistemi; herkesin
mutlu oldugu ya da olacag|, adaleti goru-
nur kilacak ve adil bir toplumun kapsamli
bir sekilde gerceklesecegi bir mekan olma
Ozelligine sahip aractir.t’

Burada 6nemli olan “Dogru ve onaylan-
mis yonetim” olusuturmaktir. Bundan ka-
sit, herkesin iyiligini kamusal anlamda sos-
yal adaleti saglayacak, daha dogrusu ortak
cikarlari saglamayl amaclayan yonetimdir.
Aristoteles’in ifadesiyle sodyleyecek olur-
sak, Monarsi, Aristokrasi, Politeia (Anaya-
sa, Siyasal Yonetim, Demokrasi) seklinde

16 Platon, Politeia, “1. Kitap 380a, 2. Kitap, 368 d-e,
369a” dan alintilayan Cakir, Gegmisten GUnimiuze
“Sosyal Adalet”, 561; Arslan Topakkaya, Adalet Kavrami
Baglaminda Aristoteles-Platon Karsilastirmasi”, Felsefe
ve Sosyal Bilimler Dergisi, 6, (2008), 28 vd. https://der-
gipark.org.tr/tr/download/article-file/803676

17 Cakir, Gegcmisten GlinimUze “Sosyal Adalet”, 561-
562.
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tebarliz eden ydnetim tarzlari, bunu temin
ettigi zaman “iyi”, etmedigi zaman kotu/
yanhstir® Bu cercevede, ortak bir iyiligi
farkli yontemlerle her durumda saglayan
yOnetimler, ya monarsi (tek Kisi), ya aris-
tokrasi (Azinhgin/belirli bir grubun) ya da
Politia/Cumhuriyet (cogunluk)un yonetimi
olur. 1®

Bu nedenle olsa gerek, Farabi ile birlik-
te Musluman filozoflar felsefeyi insanhgin
dinyada mutlulugunu saglayacag (tahsi-
lu's-saade) ilkeler ve bunlarin hayata uygu-
lanmasi olan pratik felsefe (medeni ilimler)
Uzerinde ayrintili durmustur.2®

Bu baglamda etik politik bir sistem ku-
ran islam Ahlak Felsefesine gore, dogru
ve yanlisi bilmek yetmiyor, bir de dogru ve
yanhs oldugu hususunda slpheli seyler-
den uzak duracak bir tefekklr ve davranis
boyutuna sahip olmak gerekir ki buna is-
lam literatunde takva denir. Cunku takva
kisiye kendini inceleyerek, dogru/tutarl/
adaletli davranma ile yanlis davranmayi
ayirt etme kabiliyet ve gucudur. Dolayisly-
la kamil/olgun insan, artik yanlisa ‘evet’
demeyen kisidir. insanin Allah katinda en

18 A.R.Cornelius, “The Concept of State in Islam”, Ham-
dard Islamicus,1/1, (1978), 25.

19 Aristoteles, Politika, ingilizceden ¢eviren Mete Tun-
cay, (istanbul: Remzi Yayinevi 1975), Kitap 3, Bolim 8,
80-81, krs, M. Ali Agaogullari, Eski Yunan'da Siyaset
Felsefesi, (Ankara: V Yayinevi 1989), 246-249; Augusto
Forti, “Eskicagda Bilim, Felsefe ve iktidar”, Bilim ve
iktidar, F.Mayor - A.Forti (edit), (Ankara: Tubitak
Yayinevi 1997), 14-15; Raymond Aron, Demokrasi ve
Totalitarizm, gev.: Vahdi Hatay, (istanbul: 1977), 22.

20 Ebu Nasr el-Farabi, ilimlerin Sayimi, Telif ve Tercime
Mevl(t Uyanik, Aygun Akyol, (Ankara: Elis Yayinlari 2017)
160 vd, islam diisiincesinde ilk defa siyaset ve sosyal
felsefeyi ele alan Farabi’'nin bu tespiti icin bkz. Mehmet
Aydin, Tlrklerin Felsefe Kulturine Katkilari, (Ankara:
1985), k.14-15, Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine
Giris, (Ankara: 1988), 104; Mevliit, Uyanik, “islam ve
Demokrasi iligkisinin Mahiyeti -Muhammed Abid Ca-
biri’”den Hareketle Bir Okuma”, Tlrkiye GUnlGgu, 51,
(1998), 39-60.
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Ustin deger Olclsu olan takva erdemine
ulasabilmesi icin adil davranmasi, insanla-
rin dogustan getirdigi haklara riayet etmesi
ve buna uygun davranmasi, dogru s6z soy-
lemesi sarttir.?*

Davranis ve hukumlerde dogru olmak,
gercege, hukuka gore hikim vermek, du-
zen, denklik, esitlik, durustlik, tarafsizlik
gibi anlamlara gelir. Daha dar bir anlamda
durustce, hakca, kurallara, yasalara uygun-
luk; yani hakkaniyet (fairness) demektir.
Bu acidan hakli ile haksizin ayirt edilmesi;
hakliya hakkinin verilmesi, gerek 6dulin

gerekse

cezalarin

bireylere

kurallarina

gore hak- Peygamberimizin  fiili,

kaniyetle kavli ve takriri uygu-

dagitiima- lamalar giiniimiize ne

sl, kisilerin soyler diye diisiinmek,

hak ettikle- yasayan stinnet olarak

r seye sa- gormek, O'nu hikmetin

hip f)li.abil- yol basgisy/onderi ola-

.mel.erlnl de rak nitelemek demektir.

icerir. Ctinkii  “O  dgreterek
BU nok- uygulayan kendi de tat-

tada Kisinin bik eden” seckin ornek

kendine ait bir insanda.

mulkunde

diledigi gibi

tasarrufta

bulunabil-

mesi, hem adaletin hem de 6zgurligun

geregidir. insanin disiinme giicii (hikmet)
secaat ve iffet gibi erdemlerin gercekles-

21 Mevlit Uyanik, Aygiin Akyol, islam Ahlak Felsefesi
(Ankara: Elis Yayinevi, 2018), 92-97, 114; Cagrici, Mus-
tafa; “Adalet” maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, (istan-
bul: isam Yayinevi, 1988), 1/341-342, ilgili ayetler igin
bkz. el- Hucurat,49/13; el-Maide, 5/8; el-En’am, 6/152.
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mesiyle kazanilan adalet, Platon’dan iti-
baren ylce erdem ve deger olarak gorulur.
Bazi islam dusiiniirlerince (ibn Miskeveyh
gibi) esitlik (mUsavat) es anlamli sayildigin-
dan?? hareketle, bu noktada esitlik kavra-
mini aciklamak gereklidir.

2.2, Esitlik:

Butun insanlarin esit haklara sahip ol-
dugunun kabull olan esitlik, hakka saygi
duyulmasi, baskasinin hakkina mudahale
edilmemesi, adalet ilkesi cercevesinde do-
gan hakkin, hak sahiplerine verilmesidir.
Esitlik¢i yonetim acgisindan, insanlar hayat-
larini baris ve guvenlik icinde devam ettire-
bilmek icin esit sartlarda ve esit yetkilerle
bir sdzlesme imzalamali, yonetim yetkileri
de bir digerine zarar vermeyecek sekilde
dizenlenmelidir.?®

Allah’in kendisine verdigi hikmete goére
yasayan ona uygun davranan diye anliyo-
ruz. Cinkli “hukmetme”, hakimlik yapan
ya da bdyle bir durumda olan kisi icin daha
gecerli bir terimdir. Hakim nicin verdigi hUk-
mu Ogreterek uygulasin ve kendi de tatbik
etsin ki? Ama Hz. Adem’den itibaren gelen
ilahi bilgileri hayata gecirmeye calisan bU-
tln onderlerimiz/yol bascilarimiz, kendile-
rine verilen hikemi bilgiyi hayata gegirmis-
ler, ona uygun yasamislar ve yasanmasini

22 Benn, Stanley i, “Justice”, The Encylopedia of Philo-
sophy, (New York: 1967), 4/ 298; Gurvitch, Georges,
“Justice”, The Encylopedia of Social Sciences, (New
York: 1977), 7/515; Barry, Norman P. Modern Siyaset
Teorisi, gev. M. Erdogan, Y.Sahin, (Ankara: LTD Yayinevi,
2003), 156; Fazlur Rahman; Kur’an’in Bazi Temel Kav-
ramlari: Makaleler I, gev. A. Giftgi, (Ankara: Elis Yayinevi,
1997), 1-18; Mevliit Uyanik, islam’in inang ilkeleri, (An-
kara: Esin Yayinevi 1997), 34-38.

23 Mevlut Uyanik, “Adalet Kavrami Merkezinde Esitlik ve
Ozgiirlik iliskisinin Felsefi Analizi”, istanbul Barosu ve

Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi (HFSA). (istanbul:
Istanbul Barosu yayinlar 2010), Kitap 21, 296-309.
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icin 6rnek/6ncu olmuslardir.

Kisacasi bize gore, Peygamberimizin fi-
ili, kavli ve takriri uygulamalari guinumuze
ne soyler diye disunmek, yasayan sinnet
olarak gormek, O’'nu hikmetin yol bascisi/
onderi olarak nitelemek demektir. Gunku
“O 0Ogreterek uygulayan kendi de tatbik
eden” seckin 6rnek bir insandi. Vahiy 6nce-
si hayatl halk icinde daima Hak ile birliktey-
di, yani mevcut siyasi/dini yapiya muhalif
sivil bir durusu vardi. Kabileler arasindaki
batin Onlemlere ragmen haram aylarda
gerceklesen ve adina ficar denilen savas-
larindan birine oniki yasinda katilmig, am-
calarina ok toplamistir.*

24 Kabileler arasindaki bitin 6nlemlere ragmen haram
aylarda gerceklesen ve adina ficar denilen savaslarin-
dan birine 12 yasinda katilmis, amcalarina ok toplamis,
35 yasinda Kabe’'nin yenilenmesi sirasinda diger Ku-
reyslilerle birlikte tas tasimistir. Hacer(’l-esved’in yerine
nasil konulacag) ile ilgili tartismada “emin” sifatindan
dolayl meselenin ¢ozimnu istediler. O da herkesin
katkisini saglayacak malum ¢6zimu bulmustur. Putlara
ibadeti kerih gorur, cahiliye devrindeki hac térenliren
katilmiz, icki icmez, putlar igin kesilen kurbanlarin etin-
den yemezdi. Gece eglencelerine ve diger oyunlara ve
eglencelere katilmazdi. Hasan, Siyasi Dini Kdiltiirel Sos-
yal islam Tarihi, 67, 99-101. Azimli’nin Onun bu sakin
ve dingin hayatini icinde yasadigl toplumda kaybolmus
biri diye tanimlamasini tutarli bulmadigimi belirtmek
isterim. Buna ilaveten aristokrat olmayan biri” tanimi da
geldigi kabilenin Dedesi Abdulmuttalib’in islevini disin-
digimuz zaman tutarsizdir. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli
Okumak, (Ankara: Ankara Okulu Yayinevi), 2014-2016.
Yetim ve amcasinin gozetiminde elverisssiz sartlarda bu-
yUudUgu ortada, ama Mekke'yi yoneten Kiireys'in lGyele-
rinden olan koklU bir aileye (Hasim Ogullari) mensuptu.
M. G. S. Hodgson, islam’in Seriiveni: Bir Diinya Medeni-
yetinde Biling ve Tarih, cev, M.Karabasoglu vd, (istanbul:
iz Yayinevi 1993), 1/97. Rarsi goriis icin bkz. Saban Oz,
Farkli Siyeri Okumak: Bir Siyer Elestirisinin Elegtirisi,
(Ankara: Arastirma Yayinevi, 2015), 121 vd.
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Bununla kastimiz onun geleneksel ola-
rak Tevhidi gizgiyi koruyan Hanif durusu-
dur. Eski Tektanrici dini 6gretileri daginik
bir sekilde de olsa az sayida yasayanlari
vard.?®

Sivil muhalif ama barisci durusun ge-
regi olsa gerek ki, hakim yapi toplumsal
catismalar giderip barisi temin etme va-
zifesini icra eden Hilfu’l-Fuddl cemiyetine
cok genc yasta (yirmi veya bir rivayete gore
yirmi yasini biraz gecmis) Uye olarak secti.
Eski Arap Tarihinin siyasi birligin olmasin-
dan kaynaklanan sorunlarin ¢cézimunde
Erdemliler/Bahadirlar  Birlikteligi/antlas-
masi da denilen bu organizyon zulme, hak-
sizliga ugrayanlarin yardimina kosmak icin
kurulmustu.?®

Peygamberimiz geng¢ yasinda buraya
katilmistir. Halk icinde daima Hak ile olan
Hanif durusun resmi olarak tescili ve Emin
sifatinin kamusal alanda kabulldur. Bu
sifat, onceki peygamberlere de verilmis
olan Hikmet'in geregini yapmis olmasinin,

25 Osman b. Maz'un da sufi egilimli bagimsiz bir hanif
oldugunu, Hz. Ebu Bekir'inde benzer bir hayat tarzi sur-
diglnu dislindigiimiiz zaman bu gelenegin az da olsa
yasadigini sdylemek mimkindiir. Hodgson, islam’in
Seruveni, 1/107, W.C Chittick, S. Murata, Islam’in Vizyo-
nu, :iman ve Amellerin Temelleri, cev.: Turan Kog, (istan-
bul: insan Yayinevi, 2000), 25-28. Her donem bireysel
cekismelerin olduguna dair Osman b. Maz’un ve Hz. Ebu
Bekir arasinda rekabet iddiasi ve peygamberimizin ¢6zU-
m{u i¢in bkz.: Yapilan baskilar karsisinda Muslimanlarin
en zayif olanlarina Mekke'yi terk ve Habesistan’a goc
etmelerini tavsiye etti. “W. Montgomery Watt, bu hicrette
dzellikle Osman ibn Maz’un gibi islamiyete Hz. Mu-
hammed’in tasvip etmedigi bir gesit tasavvufu islama
sokmak isteyen insanlari bertaraf etme istedigi bahane-
sini gormek istemistir. Belki mislimanlar arasinda da
rekabet vardi. Bazilari Ebu Bekir’e verilen 6nemi kabul
edemiyorlardi. Fakat bizzat kopmalar olmadi; hicret
edenler sonra mislimanlara ilhak ettiler. Robert Mant-
ran, islamin Yayilis Tarihi (VII - XI. Yiizyillar), Ceviren:
ismet Kayaoglu (Ankara: A. U. llahiyat Fakiiltesi Yayinevi
1981), 79.

26 Muhammed b. Sad; Tabakatu’l-Kubra, (Beyrut: Da-

ru’s-Sadir), 1/128-12; Ahmed B. Ebu Ya’klb B. Ca’fer B.
Vehb ibn Vadih El-Ya’kubi, Tarihii’l-Yakubi, (Beyrut:2010),
110; Hasan, Siyasi Dini Kiilttirel Sosyal islam Tarihi, 17.

24

yani 6greterek uygulayan seckin bir insan
olmasinin ifadesidir. iste bu gerekcelerle
“hikmetin yani felsefenin bir hayat tarzi”
oldugunu duislnuyoruz.?” Nitekim peygam-
berlik gelmeden 6nce de Hira magarasi-
na yiyecek ve icecek alarak gitmesi orada
tefekklre dalmasini gerektirecek sosyo
politik sorunlar oldugunu gosterir, yani sis-
temin icinde ama sistemin dayatmalarina
haksizliklarina karsi, fakat bireysel olarak
yapacagl bir sey olmamasi ona buyUk yik
getiriyordu. Otuz yaslarinda hakka baglihk
ve arinmiglik icinde ciddi bir hayat yasa-
manin nasil mimkuin olabilecegi sorusuyla
mesgul oldugu gorulmektedir. Kureyslilerin
adet ve geleneklerinden soyutlamiyor ama
bunlarda olmayan bir seylerin yani insan
hayatinin bu dinyadaki anlamini ariyordu,
bu hususta soyleyecek seyleri olan herke-
si dinliyordu. inzivaya cekildigi zaman da
bunlar hakkinda yogun bir tefekkure dali-
yordu.?® Nitekim daha sonra “Kalbini/zih-
nini acmadik mi ve belini bUkmekte olan
ylkten seni kurtarmadik mi1”2°® derken bu
hususa isaret edilir.

Oncelikle toplumun sirk icinde olma-
sl, kendisinin Hanif gelenegi takip etmesi
teorik olarak muhalifligini gosterirken, ti-
caretle ugrastigini disindigimuz zaman
o0 zamanki buyuk sosyo-ekonomik esitsiz-
liklerin de buyuk koétulUkler oldugunu ya-
saylp pratikte rahatsizhigini gosterir. Vahiy

27 Mevlit Uyanik, “Hikmet, Felsefe ve Metafizik iliskisi
-ilahiyat Fakiiltelerinde islam Felsefesi Ogretimine Dair
Bir Yaklasim-”, Felsefe Diinyasi Dergisi, 68, (2018),
59-68; Ebu’l-Hasan en-Nedvi, Rahmet Peygamberi, gev,
Abdilkerim Ozaydin, (istanbul: iz Yayinevi, 2018), 91-92;
Yasar Celikkol, islam Oncesi Mekke, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinevi, 2003), 147 vd, Murat Akarsu, Kabileden
Devlete Medine Tecrlbesi, (Ankara: Ankara Okulu YayI-
nevi, 2018), 52-54; Adem Caylak, “islam Siyasi Diisiin-
cesi: Giris, Kavramsal ve Tarihsel Cerceve”, islam Siyasi
Dusunceler Tarihi, (Ankara: Savas Yayinevi, 2018), 1/29.

28 Hodgson, islam’in Seriiveni, 1/97-98.
29 Kur'an-1 Kerim, 94/1-3
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geldikten sonrada butin zamanini gayret
ve imkanlari 1slahat hareketini gelistirme-
ye yogunlastirdl.>® Cinkl ekonomik adalet
ilkesiyle halkin refahi strekli Kur'anda vur-
gulanir. Yetimlere k6t davranmamak, yok-
sullar gbézetip doyurmak sarttir.®* Burada
tevhid yani Allah’in birligi ile diinyada sos-
yo-ekonomik refah ve adalet ayni madalyo-
nun iki yuzu gibi sunulur. Nitekim eger adil
olmayan durumda duzelmezse olmazsa,
Tanri 6nceki halklarin yUkselis ve duslsu
ile ilgili ifadelerle surekli uyarilarda bulu-
nur.3?2 Oldukca genc¢ yasinda haksizlik ve
magduriyete ugrayanlarin haklarini koru-
mak icin kurulan ve bugun bir sivil toplum
kurulusu olarak degerlendiriime imkani
olan Hilfu'l-Fudul (erdemliler ittifaki) olarak
isimlendirebilecegimiz cemiyete Uye ol-
masl onun bireysel magduriyetler ve olasi
toplumsal sorunlar karsisindaki duyarhhgi-
ni gosterir. Cunkl yasanilan haksizliklarin
giderilmesi icin birlik ve beraberlik icinde
hareket edilmesini vurgular, daima tertipli
ve dizenli hareket ederdi.

Kisinin 6zlik haklar ve yetenegini ka-
musal acidan iyi degerlendiren peygambe-
rimiz, gencleri (Kirkbin Kisilik bir orduya on-
sekiz yasindaki Usame b. Zeyd’i komutan
tayin etme 6rneginde oldugu gibi) 6nemli
gorevlere atamistir. Cocuk hakki Uzerinde

30 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslari,
cev, Salih Tug, (istanbul: Yagmur Yayinevi 1972), 18.
31Kur'an-1 Kerim, 107/1-7

32 Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler II, cev,
Adil Giftci, (Ankara: Ankara Okulu Yayinevi, 2002), 85-86.
Nitekim dedesi Abdulmttalip de diger Mekkeliler gibi her
sene Ramazan ayinda magarada inzivaya ¢ekildiklerini
biliyoruz. Ebrehe olayinda Ey Allah’im Kabe senin evindir,
koru; kul ancak kendi evini korur. Biz Allah’in beldesinde,
Allah’in ehliyiz, ibrahim zamanindan beri Allah’a ibadet
etmekteyiz” diyerek dua ediyordu. Hasan, Siyasi Dini Kul-
tlirel Sosyal islam Tarihi, 1/ 69 vd, Gelikkol, islam Oncesi
Mekke,149, Hodgson, islam’in Seriveni, 1/97-98.

33 Soylemez, 2005: 9; Azimli, Siyeri Farkl Okumalk,
103 vd.

Turk Medeniyeti

titizlikle duran Peygamberimiz 06zellikle
kiz ¢cocuklarinin korunmasi, nazik yapila-
rindan dolayl daha dikkatli davraniimasini
istemistir. Yetim ve Oksuzlerin haklarina ri-
ayet edilmesini miminlerden talep etmistir
“Allah’tan korkun ve cocuklariniz arasinda
adaleti gozetin” hadisi bunun delilidir. 3*

GUnUmuzde o6zarla/engelli insanlarin
sayisi 6nemli rakamlara c¢ikti. O dénem de
peygamberimiz bazi yetilerini kaybetmis
insanlarin diger yeteneklerinden azami
oranda faydalaniimasini ve hayata kazan-
dirilimasini ister. Nitekim goézleri gormeyen
ibn Mektum’daki ydneticilik yetenegini cok
iyi degerlendirmis, Medine disina ¢iktig
zaman onu yerine vekil olarak birakmistir.
Peygamberimizin hakkaniyeti, adalet an-
layisinin 6zetini Veda Hutbesinde (M.632)
bulabiliriz. Hutbe, Bati’da ilk insan haklari
metni olan Magna Carta’nin 1215 yilinda;
Birlesmis Milletler insan Haklari Evrensel
Beyannamesi'nin 1948 yilinda yayimlan-
digini dusindigimuiz zaman c¢ok erken
dénemde beyan edilmis oldugu gorullr.
Hilfu’l-Fuddl Teskilati bu nevi hareketlerin
temelini olusturmustur. Hilfu’l-Fuddl s6z-
lesmesinin teoride kalmayip pratik hayatta
uygulanmis olmasidir.3®

Toplumsal kétuluklerin 6nemli etkenle-
rinden birisi olarak fakirligin goérilmesi ve
bunun gideriimesine dair oneriler ve vergi-

34 Malik, Muvatta, 11,751, Buhari, Sahih, lll, 157;
Mislim, Sahih, Ill, 1241-1244. Krs. ishak Emin Aktepe
“Nebevi Adalet: Hz. Peygamber’in Adalet Anlayisindan
Ornekler” http://www.sonpeygamber.info/nebevi-ada-
let-hz-peygamber-in-adalet-anlayisindan-ornekler (erisim
20.04.2018).

35 Bunlara ilaveten islam Konseyi'nin yayinladigi 23
maddelik islam’da insan Haklari Beyannamesi insanca
yasamaya yonelik hareketlerdir. Nesim Sénmez, Hil-
fii’l-Fudl Teskilati”, Atatiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 41, (Erzurum: 2014),415, https://dergipark.org.
tr/en/download/article-file/31213.

Uyanik, “Gengclerimizin Din-Kiltir Ve Kimlik iliskisi”, 77-
101.
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ler/zekat getirilmesi bu baglamda 6nem-
lidir. Zekat bu anlamda kazandiklarini ih-
tiyac sahiplerine vererek kisinin kendini,
mal ve mulkinu temizlemesi olarak sunu-
lur. CinkU kazanilanda ihtiya¢ sahiplerinin
dogrudan hakki vardir.®®

Bu ayni zamanda doénemin oligarsik
yapisina karsi verdigi micadele olarak da
okunabilir. Nitekim peygamberlik geldigi
zaman kendi kabilesi olan Hasimogulla-
rinin ileri gelenleri de kabul etmekte zor-
landilar. Muhalefet hareketlerini destekle-
yenler de oldu. O kadar ki Mekke oligarsisi
onun bilgeligi ve dirayetiyle mevcut duru-
mu (statlkoyu) tehdit etmesine karsisinda
suikast duzenlemeye bile karar vermis-
lerdi. Yesrib/Medine’den gelerek kendi i¢
cekisme ve kavgalarini sona erdirmek icin
bir arabulucuk teklifinde bulunan heyete
olumlu cevap vererek oraya gitti. Bu an-
lamda (M.622) hicret, hem maddi hem de
manevi acidan bir donum noktasi olarak
islam bilingliligin baslangicidir.3’

Tanr, gercek Muslimani dogrudan
toplumun refahina maddi katki saglayan
kimse olarak nitelendirir. lyilik denilen “yi-
zUnuzla Dogu’ya ya da Bat'ya dondermek
degildir, iyi insan Allah’a ahirete, melekle-
re, kitaplara ve peygamberlere inanan ve
de ¢ok sevmesine ragmen zenginliginden
fakir akrabalarina, yetimlere, diger yok-
sullara, yolda kalmislara, parasal ihtiyaci

36 K.K., 2/262;8/60;30/3951/18; 70/24; Fazlur Rah-
man, islami Yenilenme Makaleler Ill, 86-89.

37 Medine’de Evs ve Hazreg kabilileleri Nadir ve Kurey-
za ogullar diye bilinen Yahudi kabilelerle birlikte yasiyor-
lardi. Dolayislyla Museviligin temel 68retelirini 68rendiler.
Peygamberimiz getirdikleriyle benzerliklerini gériince
Meddine’de birlik v eberaberligin saglanabilmesi igin
aradiklari liderin Hz. Muhammed olabilecegini dustnlp
bir heyet gonderdiler. Hasan, Siyasi Dini Kulttrel Sosyal
islam Tarihi, 1/ 121-125, Hamidullah, Hz. Peygamberin
Savaslari, 18-19; Chittick, S.Murata, Islam’in Vizyonu,
27.
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olanlara ve Kkoleleri harriyetine kavustur-
mak icin pay vermektir’ diye tanimlanir.
Aksi davrananlari ikiylzlG ve inkarci cimri
diye nitelendirir.

infak ve salat/namaz arasindaki dog-
rudan iliskiye isaret edilerek namaz kilip
da infak da bulunmayan, kazandigindan
dénemin ezilenlerinin toplumsal refahini
dlzeltecek katkiyr saglamayanlar agikca
kinanir. Bu dogrudan bir paylasma kulti-
rine dair bir bilinclilik hali olusturmaktir.
insanlar kot duruma distigiinde ne ya-
pacagini sasirir, iste bu halden kurtulmak
kadar, guzel seylerle karsilasinca baskala-
rinin da bunlara ulasmasi 6ntinde engel ol-
mamak da sarttir. Kur'an dogrudan insan
dogasi Uzerine konusur ve bu hususlara
dikkat ceker. 38

Servet olusturmanin tek yolu calismak
ve emek sarfetmektir. Peygamber olmadan
once Hz. Hatice'nin isin basina gecmezden
evvel gunluk bir kirat (bir dirhemin altida
biri) yevmiye ile ¢coban olarak calisiyordu.
Cunkl insanin calismasi ve toplumsal gu-
venlige refaha katkida bulunmasi gerekir,
bu hem hak hem de gbrevdir. Burada top-
lumsal refaha katki bulunmanin her mimi-
nin gérevi olarak sunulmasi ve sadaka ola-
rak tercume edilmesi son derece dnemlidir.
CUnkU peygamberimize eger katki igin bir
seyi yoksa ne yapacak diye sorulunca “Ca-
lissin ve hem kendisi igin faydalansin hem

de refaha katkida bulunsun!” demistir.3°

38 K.K:107-1-7, 2/177; 3/92; 33/35; 70/90; 89-15-
20, Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler 111,90;
ismail Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Keli-
melerle ve Kavarmlarla Zihniyet insas!”, Kur'an’in Niizii-
Itintin Mekke Dénemi Sempozyumu, edit. M. Okumus,
(Corum: Corum Belediyesi Yayinevi, 2018), 269; Omer
Baskan, “Yetim Kavrami Baglaminda Mekki Ayetlerde
Toplumun Zayif Unsurlarina Yoénelik Koruyucu Dil”, ayni
eser, 445-459,464.

39 Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler IIl, 114-
115.
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Kimse Kkisinin dogustan getirdigi bu
haklara mudahale edemez. Tatfif ve hasb
yasagindan s6z edilmesi bundan dolayidir.
Herkes emeginin karsiigini almaldir. in-
sanlar kabiliyet ve kapasiteleri acisindan
esit degildir, onun icin emek ve calismanin
adil degelendirilmesi gerekir. Bunun da ya-
salarla duzenlenmesi ve insanlarin vicdan-
larina birakilmamasi gerekir.*° Nitekim is-
panya’da toprak, blylk derebeylerine yani
toprak agalarina ait, kdyluler ise serften
baska bir sey degilken, Muslimanlar bu
sistemi kaldirdi, topraklarn koylUlere mul-
kiyet olarak verdi, bu da tarim GrUnlerinde
muthis bir artisi sagladi. %

3. Arabistan’in Siyasi, Cografi ve
iktisadi Yapisi

Arabistan kapall tecrit edilmis bir din-
ya degildir. Ortadogu yasanan savaslari
disundigumiz zaman bdlgenin eko-poli-
tik konumu guncelligini korudugu gorulur.
Basra Korfezi, Hint Okyanusu, Kizildeniz ve
Suveys Kanali ile ayriimis olan bir yarima-
dadir. islam éncesinde Mezopotamya, Suri-
ye, Filistin, Sina Dagi Arap Yarimadasindaki
bolgeler Sami uluslarin gezdikleri bolgeler-
di. Bunlar, Arami, ibrani ve Arap adlariyla
Uc blUylk kola ayriimisti. Ama Samilerin
gelisinden oOnce Turanilerden sayillan Su-
merler meskdndu. Aramiler, Mezopotamya
ve Irak ile Suriye’nin bir kismini isgal etmis
olup, Kuzey Sami kabilelerini olusturuyor-

40 K.K.:53/39; Fazlur Rahman, islami Yenilenme
Makaleler Ill, 116-118.

41 Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler I, 122.
Serflik, Avrupa feodal toprak ekonomisinden yari koleci
bir sisteme ge¢cmesidir. Kdlelerden ziyade kendilerine
bagimli olan koyluleri kendi topraklarinda calistirarak
serflik adi altinda yeni bir sinifin dogmustu.
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lard1. ibraniler de Filistin bélgesi ve Suriye
sahillerinde oturuyorlardi. Sami uluslarin
en onemli kolunu olusturan Doeldeke’nin
ifadesiyle Arap teriminin hakiki manasi ¢ol
olup, Arap Yarimadasi sahrasi ile Badiye-
tu’s-Sam yani Suriye, Sina yarimdasinin tu-
munde yasayanlara isaret eder. Aramiler,
Suryani ve Keldaniler diye ikiye ayrildilar,
bu iki dil dinsel metinler acisindan son de-
rece 6nemlidir.*?

Hicaz Kizildenizin orta kisminda Necid
yayalalariyla sahildeki Tihame ovalari ara-
sindaki bolgedir. Mekke, Taif, Yesrip/Medi-
ne sehirleri buradadir. Burasi bir ugtan di-
gerine kervanlar tarafindan katedildigi gibi
Filistin, Asagl Mezopotamya bdlgeleriyle
temas halinde olup, tacirler ve askeri se-
ferler yoluyla Bizans, Yunan, Pers ve Hind
kalturleriyle irtibathidir. Bizans ve Sasani
devletlerinin savas ve ticaret acisindan kar-
silastiklar bolgeydi. Ozellikle Taif'in (iretig
mahsuller igin bir satis merkezi olan Mek-
ke iki ana ticaret yolunun kavsagindaydi.
Mekke'nin ticarette dne cikmasi arazinin

42 Hasan, Siyasi Dini Kiiltiirel Sosyal islam Tarihi, 1/17
vd, M.Semsettin Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi,
sadelestiren M. M. S6ylemez, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinevi 2006), 33-35. Araplasma ¢ogu zaman yanlis
olarak kullanilir, aslinda “samilesme” demek daha
tutarhidir. CUnku sami halklarina yahut samilesmis toplu-
luklara ait ahlak kurallari, inanglar, dusunce pratik bigi-
lerin toplami akla gelir. Bu halklar Suriye-Mezopotamya
topluluklari ve 6zellikle de bu topluluklarin sehir kesi-
minde yasayanlardir. Samilesme eksi birlesimci Dogu
uygarliklari olan, éncekileri Pers imparatorlugu ve daha
sonra Helenistik Krakliklardan kalma sehir medeniyeti-
nin birka¢ kanal ve birka¢ yontemle Sami alanin disina
kayisidir. Bu olayda ilk etken Arap dilidir. Din Dili arapca
olunca bir stre sonra resmi dil ve ticaret yollarinda kul-
lanilmaya baslandi. Yunan, iran, Hind, Cin dusunceleri
blyuk 6lclide Bati'ya arapga terciimeleri araciligl ile yani
similerin araclari ile ulasmisti. Bu nedenle islamlasma,
Din; Araplasma Dil, Samilesme ve Dogululasma Uygar-
lik seklinde ilk donemlerde sehirlerde ortaya cikmis ve
gelismisti. Maurice Lombard, ilk Zafer Yillarinda islam,
cev, Nezih Uzel, (istanbul: Pinar Yayinevi 1983), 18-19.
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susus ve ekinsiz bir sahra olmasliyla dog-
rudan alakalidir. Kabe’'nin de dini merkez
olarak islevselligi bu ticareti iyice giclen-
dirmistdir. ilki giineyden kuzeye uzanan Ye-
men ve Hint Okyanusu kiyilarini daglk Hi-
caz ustinden Suriye ve Akdeniz kiyllarina
bagliyor, ikincisi dogudan batiya Irak, iran
ve Orta Avrasya topraklarindan Habesistan
ve Dogu Afrika’ya uzaniyordu.*?

3.1.Donemin Sosyo-Politik Yapisi ve
Daru’'n-Nedve

Peygamberimizin besinci Atasi Kusay
b. Kilab, Mekke ve Harem’in statislnde
onemli degisiklikler yapti. Cocukluktan iti-
baren ticaretin igcinde olan Kusay, babasi
vefat edince annesiyle birlikte gittigi Ta-
if'ten atalarinin memleketi olan Mekke’ye
doénunce kisa surede etkin bir sahis haline
geldi.

Mekke’ye hakim olan Huzaa ogullarinin
glcunU kiran Kusay, Oncelikle Kabe'nin
etrafinda vadinin cesitli sektérlerini kabi-
lesinin cesitli boylarl arasinda taksim etti.
Kadim zamanlardan beri énemli bir ma-
bet olarak insanlarin ziyaret ettigi Mekke
ve cevre yerlerde bulunan Ay tanrisi Hubal
ve ilaheler Menat, Uzza ve Lat gibi cesitli
putlan Kabe’ye toplayarak Mekke sehrini
hem buyuk bir ticaret merkezi hem de dini
merkez yapti.

Bdylece zemzemin ve mabedin hemen
yakininda oturan sehrin aristokrasisi ve
idarecileri olan “i¢c Kureysliler”i, sehrin ke-

43 Hodgson, islam’in Seriiveni. 1/ 84, 93; Akarsu,
Kabileden Devlete, 35-36, Lombard, ilk Zafer Yillarinda
islam, 20-21, Hamidullah, Hz. Peygamberin Savasla-
r,19-21,37, Hasan, Siyasi Dini Kiltiirel Sosyal islam
Tarihi, 1/83, Mantran, islamin Yayilis Tarihi, 62-65.
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narinda oturan siyasi ve ticari ydonden daha
az onemli “Dis Kureysliler” den ayirmak
muimkin oldu.*4

Harem icinde Kabe’den sonra yapilan
ilk bina, Kusay’'in hem evi oldu hem de
Dari’'n-Nedve ismiyle kabilelerin onemli
kamusal mesellerin goérasuldigu danis-
ma meclisi islevi goren merkez islevini
gordu. Bu ev bir tur yonetim merkezi olup,
kirk yasina giren herkes burada sz sahi-
bi olabilirdi. Bu acidan bir nevi parlamento
binasi gibiydi. Dolayisiyla Mekke 5. asrin
ortalarindan itibaren sehir hayatinin yogun
yasandigl, halkin kolektif bir gorev ve so-
rumluluk anlayisini paylastig| bir yonetimle
idare edilmekteydi.*®

Hz. Muhammed, Mekke'ye ve Kabe'ye
o doneme hakim olan sirk yapisini Tevhid
ile hemen yaninda konuslanan aristokrasi
ve oligarsiyi ise ortaya koydugu yeni sis-
tem ile bozdu. Kur’an bu zihniyette olanlari
“bolgenin varlikli ve simarik kisileri” olarak
nitelendiriyordu. Zenginlik ve luks icinde
yasayan aileler olarak Umeyye ve Mahzu-
mogullari 6ne ¢ikiyordu. Cunki o donem-
de Mekke ticaret merkeziydi ve Kabe ve
icerisindeki putlar siyasi ve iktisadi acidan
cikar/ganimet kaynagiydi. O kadar ki, Eb-
rehe’nin Yemen’in Sanaa sehrinde alter-
natif bir ibadethane (Kilise) yaptirirak Mek-
ke'ye alternatif olusturmaya calismasi bu

44 Ebu Ca’fer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid
E-Taberi, Tarihu’r-Rusdl ve’l-Muliik, (Kahire: Daru’l-Ma-
arif), 259-260; Mantran, islamin Yayilis Tarihi, 66-67.
Kusay’'in hayati ve Daru’n-Nedve, Mekke’de yaptigl
degisikliklerin roman olarak islenmesi igin bkz. Hamdi
Tayfur, Kusay'in Mekke Devrimi, (Konya: Tebesir Yayinlari
2015).

45 Hasan, Siyasi Dini Kiltiirel Sosyal Islam Tarihi, 1/
67; Celikkol, islam Oncesi Mekke, 56, 206 vd, 227-232,
Caylak, islam Siyasi Diisiincesi, 31; en-Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 70-72; Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi,
25.
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baglamda din-siyaset-ekonomi arasindaki
irtibatin tarihsel temellerini gdstermesi
acisindan énemlidir. iktidar kaybinin iki bo-
yutunu da yasayacagini gérdukleri icin am-
casl Ebu Talip’ten 6nlem almalarini istedi.
O doénemin kabilevi iliskiler ag|, Kureys’in,
Peygamberi ve Muhammedi davete inanan
kabile mensuplarini tasfiye etmesine izin
vermiyordu. CUnkU kabile teskilati hayati
esaslara dayandigl icin asla dagiimazdi.
Hayat tarzinin surekliligi ve gerekliligi Uzeri-
ne kuruldugu icin her bireyin durumu diger
bireylerle iliskiliydi.*®

Doénemin siyasi ve iktisadi sartlarina
baktigimizda Bat’'da 6nce Roma, sonra Bi-
zans, Dogu’da Perslerin Sasani devletleri
vardil. Halklar bunlara karsi devamli dire-
nis gosteriyordu. Dogu’da isyan dini renk
tasir ama daima derin sosyal nedenlere
dayanirdil. Bizans’ta da benzer catismalar
vardi. Nesturi ve Monofizist Hirisitiyan mez-
hepleri Ulkeyi yoneten Ortodoks inancina
siddetli karsi cikiyorlardi. Sasani bolgesi
ise Manilik, Yahudilik ve Hristiyanligin hep
birlikte resmi Mazdek dinine karsi muca-
deleye atildiklari bir savas alanina donus-
ti. Dolasiyla islami tebligin demokratik,
esitlikci, cok yonlu egilimleri s6zkonusu
sosyal ve dinsel isyan hareketlerine olumlu
cevap verebildi. Hz. Muhammed’in getirdi-
gi sistem butun olarak ele alindigl zaman
iktisadi, siyasi ve dini acidan cok boyutlu
yenilikler getirmesinin fetihleri hizlandirdi-
g1 bir gercektir. Ozellikle din degistirmeye
zorlamamak hatta vergiden kacinmak icin
MuUsliman olma yonlUndeki stphelerinden
soz edildigini gortince, 6nemli olanin vergi-

46 K.K., Sebe/34-35; Caylak, Islam Siyasi Diistincesi,
36-37; Hasan, Siyasi Dini Kiiltiirel Sosyal islam Tarihi
1/ 66-72, 83, Nedvi, Rahmet Peygamberi,.75, Glnaltay,
islam Oncesi Arap Tarihi, 25, Chittick - Murata, Islam’in
Vizyonu, 24.
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lerle sosyal hayati dizene sokmak oldugu
goralur.*

islam diinyasinin merkezi olan Basra
Korfezi, Kizil Deniz, Akdeniz, Karadeniz
ve Hazar de- nizlerini birlestiren yollarin
ortasinda
bulundugu-
nu dusun-
daguimuz
zaman bolge-

Muhammedin
mesajlari, sosyal daya-

Hazreti

nin iki baydk nisma ve sosyal adaletin
iktisadi  ala- yeni temellerini atiyor-
nin yani Hint du. Fakirlere yardim ve
okyanusu ve ikramda  bulunmanin
Akdeniz’in bir ddev ahlaki oldugu
birlestirici ve iizerinde  duruluyor,
kaynastiricisi paramin insanlar ara-
durumunday- sinda sosyal farklarin
di. Oysa oOn- dogmasina artik bir fak-
cesinde RO~ 5 olmamas: gerektigi
ma-Bizans Ve wvurqulamiyordu.
Pars-Sasani

devletlerinin

catisma ala-

niydi, islam

fetinlerle bunlari bir araya getirdi, yeni ve
muazzam bir ekonomik alan dogdu.*®

47 Lombard, ilk Zafer Yillarinda islam, 15-18; Ha-

san Aydin, “Felsefi Antropolgjinin Isiginda Hz. Muham-

med ve Kuran” https://bilimvegelecek.com.tr/index.
php/2014/09/01/felsefi-antropolojinin-isiginda-hz-muham-
med-ve-kuran-yayinlandi-peygambere-ve-kitapa-gercek-de-
gerini-vermek/ 01 Eylul 2017

48 Nitekim 11.yy ikinci yarisindan itibaren Hacli ve
Mogol saldiralari karsisinda bu bUtinlik bozuldu. Bir
Tirk islami, bir iran islami, Bir Misir islami, Bir Magrip
islami dogdu. Bolgesel ézellikler tasiyan yan uygarliklar
ortaya cikti. Lombard, ilk Zafer Yillarinda islam, 22-23.
0 dénemde Asya’da (i¢ tiir Cin teknigi, islam dini ve Tirk
dili seklinde Ug¢ itme glicl Uzerinde duran Lombard,
Tarklerin 8.yy 9.yy kadar Talas, Fergana, Kasgar bolgele-
rine yorlestiklerini, 11 yy Maveratnnehri ve doha sonra
biitiin Dogu iran’i ele gegirdiklerini belirtir. Suriye ve
Anadolu’ya dogru ilerleyerek Selguklu imapratorlugunu
kurduklarini ama iranlilastiklarini. Lombard, ilk Zafer
Yillarinda islam, 49. Nizamiilk'iin tarihciler tarafindan
birsekilde arkaplanda tutulma cabasi bundan kaynakli-
yor olabilir.
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Bu noktada ekonominin dinler arasi ka-
rakterini de aydinlatmamiza yardimci ola-
bilir. Cliinku esnaf loncalar Dogu’'nun koz-
mopolit ruhunu, cevreye acikligini, karisik
ve birlesimci gorunumuanu yansitir. Bati’'nin
tek yonll ve kapali tutumu karsisinda Dogu
korporasyonlarinda Yahudiler, Hiristiyanlar
ve Muslumanlar esit islem gormektedirler.
Hatta kuyumcu loncalari kiymetli maden
saticilari Yahudilerin cogunlukta oldugu
bazi kuruluslarda Musliman olmayanlarin
sayilari daha fazladir. Ayni sekilde Tip dok-

torlarinin ¢cogu
Hristiyan veya

Yahudi’dir.*®
Hz. Muhammed'in put- Goruldugi
perest Mekkelilerin olus-  Gzere VI. ylz-
turduklary Hilfu’l-Fudil ~ ylin  sonun-

teskilatina davet edildi-
ginde hig tereddiit etme-

da Arabistan
tecrid olmus

den katilmas: giiniimiiz ~ bir bolge ol-
Miisliimanlar: agisindan ~ mayip, dini,
bir ornek teskil etmekte- = Siyasi, ikti-
dir. Bugiin Miislimalar =~ Sa@dl acidan
insan hak ve 6zgiirliikle- bir takim
rinin korunmasi ve sosyal = degisiklikler
politikalarm olugturulma- =~ V€ &elisme-
sinda etkin gorev almal;, €N oldung,u
ozellikle devlet ve toplum ha‘Eta b‘irlige
arasmdaki gerilimi diisii- = 908"Y &itme-

de bir takim

recek sivil toplum kuru-

egilimler ol-

luslarim  giiclendirecek g R
dugu gorular.
calismalar yapmalidir. -
Bizim acimiz-
dan bunun
onemi, bu ge-
lismelerin Hz.
Muhammed’i dina- mik bir gercege

donusturmesidir. Cunkl catisma ve ¢o-
zUm merkezi kurulmasini doguran zengin

49 Lombard, ilk Zafer Yillarinda islam, 149.
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ve fakir arasindaki farkin aciimasi, ticareti
ve dini hayati elinde tutan aristokrasinin
uygulamalarindaki haksizliklardir. Nitekim
peygamberimizin ddonemin dezavantajli bi-
rimlerine yonelik 1slahat ¢abalarn, Kureysli-
lerin bUylUk bir cogunlugu tarafindan red-
dedildi. Cinkl Onun ilk mesajlari, sosyal
dayanisma ve sosyal adaletin yeni temel-
lerini atiyordu. Fakirlere yardim ve ikramda
bulunmanin bir 6dev ahlaki oldugu Uzerin-
de duruluyor, paranin insanlar arasinda
sosyal farklarin dogmasina artik bir faktor
olmamasi gerektigi vurgulaniyordu. Bu
anlamda Hz. Muhammed bolgedeki eski
Arap idealizmini yeniden gundeme getirir.
Bir fert olarak yasamanin bilinci gelistirili-
yor, bir Kisiye yapilan haksizligin butlin in-
sanhga yapiimis gibi oldugu belirtiliyordu.
Hz. Muhammed’in tebligi ile sereften ziya-
de paraya verilen 6ncelik ve individualizm
anlaminda bireycilik ile Mekke’'de gittikce
genisleyen ferdiyetgilik/sahsiyetcilik ara-
sinda zitlik vardir.%®

4. Donemin Sosyo-Politik Catisma
Coziim Merkezi: Hilfii’l-Fudil

“Erdemli insanlarin olusturdugu ittifak”
diye Turkce'ye cevirebilecegimiz yapinin,
gunumuz sivil toplum kuruluslan gibi bir is-
leve sahip oldugunu duslUnuyoruz. ClUnki

50 K.K.:5/el-Maide/32; Nurettin Turgay, “ Kur'an’da
Evrensel Barisa Yonelik Mesajlar (insan Temel

Hak Ve Ozgiirliikleri Agisindan), 651-665; https://
www.ayk.gov.tr/wp-content/uploads/2015/01/
TURGAY-Nurettin-KUR%e2%80%99AN%e2%80%-
99DA-EVRENSEL-BARI%c5%9€eA-Y%C3%96NEL%c4%-
bOK-MESAJLAR-%c4%bONSAN-TEMEL-HAK-VE-%c3%96Z-
G%C3%9cRL%C3%IcKLER%C4%b0-A%Cc3%87ISINDAN.pdf.
Mantran “islamin Yayilis Tarihi”, 67-70. Mevliit Uyanik,
“Turkiye icin bir gelecek tasavvuru: Din politikasi Uzerine
notlar -3- http://www.enpolitik.com/kose-yazisi/2881/
turkiye-icin-bir-gelecek-tasavvuru-din-politikasi-uzerine-
notlar-3 (Erisim 11/0/2019.
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bu sadece tarihsel bir kurum degil, zama-
ninda farkh dianya goruslerine sahip olan
toplumun 6nde gelen sahsiyetlerinin (Fazl
b. Fedale, Fazl b. Vedaa, Fudayl b. Haris
veya Fudayl b. Suraa, Fazl b. Vedaa, Fazl
b. Kudaa) temel ahlaki ilkeleri merkeze
alarak haksizliga ugrayanlarin yaninda yer
almalari, insanlara yapilan zulmu engelle-
mek icin uzlasmalarinin simgesidir. Temel
anlasma ilkelerine baktigimiz zaman Mek-
ke’'de, ister oranin halkindan olsun ister-
se disaridan gelen insanlardan olsun, bir
kisinin zulme ugradigini gérdukleri zaman
onunla birlikte olmaya, mazlumun hakki
zalimden alinincaya kadar zalimin karsi-
sinda kabileleriyle birlikte durmaya yemin
etmislerdi. Kabilevi yapinin 6nemini hatir-
ladigimiz zaman bu Kisilerin ve kabilele-
rin yapilan haksizliklara karsi durmasi ve
adaletsizligi gidermesi toplumsal catisma
ve ¢6zum merkezinin toplumsal karsihgini
gosterir.>t

Tarihsel olarak baktigimiz zaman bu ya-
pinin kurulus amaci, Ficar savaslarindan
sonra hicretten otuzic yil (bazi rivayetler-
de onsekiz veya yirmisekiz yil) yapilan bu
anlasmaya ve ahitlesmeye onemli kabile-
ler katilmasi U¢ bireysel tutumun toplum-
sallastigini gosterir. Bunu anakronizm ris-
kine ragmen ginimuz acisindan okuma
cabamizin temelini su maddeler olustur-
maktadir. Denizleri bir kil/tly parcasini is-
latacak sulari kalmayincaya, Hira ve Sebir
dagi yerlerinden silinip gidinceye, Kabe’de
istildam ibadeti [Kabe'nin tavafl sirasinda
HacerU’l-Esved’e el surtulmesi ve izdiham
dolayisiyla bizzat el surUlemiyorsa uzak-

51 ibn Sa’d, Tabakatu’l-Kubra, 1: 128-129; izzeddin ib-
nU’l-Esir, el-Kamili’t-Tarih, 1: 251; Muhammed b. Habib
el-Bagdadi, el-Munemmak fi Ahbari Kureys, 186-189,
275-282.
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tan selamlama isaretinin yapilmasi] orta-
dan kalkincaya kadar bu yeminize sadik
kalacagiz, buna aykiri davranmayacagiz
ve birbirimize mali yardimda bulunacagz.
Peygamberimizin bu antlasmadan soyle
bahseder: “Abdullah b. Cud‘an’in evinde
yapilan antlasmaya ben de katildim. Be-
nim icin o antlasmada bulunmak, kirmizi
tlylU deve surulerine sahip olmaktan daha
sevimlidir. Ben o antlasmaya bugun dahi
cagrilsam icabet ederim.”®?

52 Sénmez, a.g.m., 410, Muaviye b. Ebu Sufyan’in hi-
lafeti devrinde, Medine valisi olan yegeni Velid b. Utbe
ile Hz. Huseyin arasinda bir mal konusunda anlasmazlik
¢ikar. Hz. HUseyin (r.a.), Muaviye’'nin yanindan gelirken
yolda Abdullah b. Zubeyr ile karsilasir. Hz. Hiseyin Ab-
dullah b. Zubeyr'e Muaviye'nin kendisine zulim yaptigini
ve hakkini vermedigini anlatir. Hz. Hiiseyin: “Muaviye’ye
sOyle, U¢ 6nerimden birini se¢sin. Eger bunlardan birini
segmezse, dordiinci 6nerim savastir.” der. “Ya sen ya
da ibn Omer, benimle onun arasini yapsin, ya hakkim ol-
dugunu kabul etsin, sonra onu benden istesin, ben de o
mali ona vereyim, ya da o mali benden satin alsin. Eger
bunlardan birisini kabul etmezse, Allah’a yemin ederim
ki onu Hilfu’l-Fuddl’a caginnm.” Abdullah b. Zubeyr de:
“Allah’a yemin ederim ki, eger beni ona g¢agirirsan, ben
oturuyorsam ayaga kalkarak, ayakta isem yurlyerek,
ylUrtyorsam kosarak gelirim. Birlikte 6llinceye veya
hakkini alincaya kadar seninle beraber olurum.” Der.
Daha sonra Muaviye’ye gidip: “ Ben yolda Hz. Hiseyin
ile karsilastim, sana U¢ 6neri sundu. Eger bunlar kabul
etmezsen dordinclsi de savastir.” der. Muaviye: “Sa-
vasa gerek yok. Sen onunla karsilastiginda o kizgin idi.
Oyleyse ¢ énerisini bana sdyle.” der. Abdullah b. Zuber,
“Birincisi benim veya ibn Omer’in seninle onun arasini
yapmak.” Muaviye: “ Sen veya ibn Omer veya ikiniz
birlikte benimle onun arasini yapiniz.” Zubeyr: “Ikincisi

o malin onun hakki oldugunu kabul etmen, sonra da o
mali ondan istemendir.” Muaviye: “Ben o malin onun
hakki oldugunu kabul ediyorum ve o mali ondan istiyo-
rum.” Zubeyr: “Uclinciisii, o mali ondan satin almandir.”
Muaviye: “Ben o mali ondan satin aldim.” der. Sira dor-
dlincu 6neriye gelince Zubeyr, Muaviye'ye : “Hz. Huseyin,
beni Hilfu'l-Fuddl’a cagirirsa elbette ona icabet ederim.”
der. Bunun Uzerine Muaviye: “Bizim buna ihtiyacimiz
yoktur.” der. Sonunda Velid b. Utbe Hz. Hiseyin’in malini
kendisine geri verir. GOrildigu Uzere Muaviye duruma
mudahele eder ve yapilan teklifi kabul ederek, sorunu
Hz. Hiseyin’in dedigi gibi davranarak ¢ozer. Sbnmez,
Hitfu’l-Fudul, 411-415; Ahmed Ozalp, https://sorularlais-
lamiyet.com/kaynak/hilful-fudul
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Bu organizyonun amaci Mekke'de gu-
ven ve istikrarin bozulmasiyla disaridan
gelen ve korunmaya muhtac olan tacirlerin
mallarinin Mekke’nin zengin ve guclu sinifi
tarafindan veya degerinden az bir pahaya
satilmasina engel olmaktir. Bu cercevede
herkesin kendisinden cekindigi Ebu Ce-
hil'in haksizhgl sikayet edilince geregini
yapmislardir. Onun bazi yabanci tacirlere
yaptigl haksizligl ortadan kaldirmasi, ada-
leti tesis etmesi donemindeki islevselligini
gostermesi acisindan son derece dnemli-
dir. %3

Sonuc

Hz. Muhammed’in vahiy oncesi hanif
gelenegine uygun olarak gecirdigi hayatini,
dénemin sosyo-politik ve din tasavvuruna
karsi pasif muhalefet (ve sivil itaatsiz) ola-
rak yorumlarken, vahiy sonrasinda aktif
muhalefete gectigini siyasi, iktisadi ve dini
acidan yeni bir model 6nerdigini gorlyoruz.
Ozellikle ihtiyac sahipleri ve fakirlerin yani-
sira gunumuzde dezavantajli gruplar nite-
lenen cocuklarin, kadinlarin engellilerin,
ortalama kadin ve erkek ezinlenlerin 6zluk
haklarini duzeltmek icin énemli duzenle-
meler yapmistir.

Vahiy gelmeden geng yasinda gorev al-
dig1 Hilfu’'l-Fudal Merkezi ister ticari, ister-
se dini amaclarla Mekke’ye gelen yaban-

53 Bu organizyona katilan kabileler sunlardir: Benu Ha-
sim, Benu Mutalib, Benu Zihre, Benu Teym ve Benu
Esed’dir. Baska bir rivayete gore de Hilfu'l-Fuddl’a kati-
lan kabileler sunlardir: Ben Hasim, Ben( Zuhre ve Ben(
Teym kabileleridir. S6nmez, a.g.m., 400-416; https://
dergipark.org.tr/en/download/article-file/31213; Mu-
hammed Hamidullah, Hilfi’l-Fuddl”, TDV Islam Ansiklope-
disi, (Istanbul Isam Yayincilik 1998), 18/31-32 https://
islamansiklopedisi.org.tr/hilful-fudul; Yasar Celikkol, Islam
Oncesi Mekke, (Ankara: Ankara Okulu Yay, 2003), 23- vd;
M.Mahfuz S6ylemez; Hz. Muhammed’in Hayati ve Ornek
Kisiligi, (Corum: 2005), 9; Azimli, Siyeri Farkli Okumak,
113; Ibrahim, Mahmood (1982), “Social and Economic
Conditions in Pre-Islamic Mecca. “International Journal of
Middle East Studies, 14 (3), 355; https://tr.wikipedia.org/
wiki/Hilf%C3%BC%271-Fud%C3%B
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cilarin ugradiklari haksizliklarin giderilmesi
acisindan donemin ¢atisma ve ¢ozum aygl-
ti olarak islevsel olmustur. O kadar ki, top-
lumsal catisma ve ¢dozum merkezi olarak
Hilfu’l-Fuddl, etkisini sonra da gostermistir.

insan haklari ve sosyal adalet acisindan
onemi Hz. Muhammed’in putperest Mek-
kelilerin olusturduklari Hilfu’l-Fuddl teski-
latina davet edildiginde hic tereddtt etme-
den katilmasi, islami dénemde de davet
edilmesi halinde katilacagini ve o cemiyet-
te alinan kararlarin tamamini kabul ettigini
dile getirmesidir. Bu teyit ginimuz Muslu-
manlari agisindan bir 6rnek teskil etmekte,
insan hak ve o0zgurluklerinin korunmasi ve
sosyal politikalarin olusturulmasinda et-
kin gorev almali, 6zellikle devlet ve toplum
arasindaki gerilimi dusurecek sivil toplum
kuruluslarini giclendirecek galismalar yap-
malhdir.
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Aygiin AKYOL

Bireysel ve Toplumsal Hayatta
Sosyal Adaletin Yeri

Turk Medeniyeti

Aygiin AKYOL? «

Ozet:

Calismada sosyal adalet kav-
rami teorik ve pratik yonleriyle ele
alinmaktadir. Oncelikle kavramsal
alt yapisi incelenmektedir. Adalet,
Esitlik ve Ozgiirlik kavramlarinin
sosyal adalet acisindan ne anlam
ifade ettigi muzakere edilmekte-
dir. Bu kavramlar netlestirildikten
sonra, sosyal adalet tasavvurunun
gelisimi muzakere edilmekte, ta-
rihsel surec¢ ortaya konulmaktadir.
insan, toplumsal bir varlik oldu-
gundan sosyal yasamda adaletin
tesisi de 6nem arz eder. Calisma-
nin ikinci kisminda sosyal adalet
ve sosyal devlet iliskisi muzakere
edilerek, emegin korunmasi, ka-
din erkek esitligi noktasinda sos-
yal adaletin ve sosyal devletin
yapmasl gerekenler analiz edil-

Sosyal adalet kavram,
bugiin  gerek  bireysel
olarak gerekse toplum-
sal olarak birgok yeni
anlayis ve tasavourla-
rin olustugu, emek ve
sermaye dengesinin bo-
zuldugu, gelir adalet-
sizliginin yayginlastig
bir diinyada toplumla-
rin ve devletlerin var-
liklarin  stirdiirmeleri
noktasinda biiyiik onem
arz etmektedir.

mektedir. Ozellikle Tirk is-

lam kUltUirinde sosyal adaletin teorik ve felsefi temelleri ortaya
konularak, bireysel mutlulugun ve toplumsal huzurun elde edil-
mesinde gelenek ve gelecegin birlikte degerlendirilmesinin im-

1* Prof. Dr. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dall, aygu-

nakyol@hitit.edu.tr.

33



kani mluzakereye acilmaktadir. Son olarak
esit ve 6zgur bir toplumun tesisinde sosyal
adalet konusunda yapmamiz gerekenlere
deginilmektedir.

Abstract:

In the article, the concept of social jus-
tice is discussed with its theoretical and
practical aspects. First, its conceptual in-
frastructure is examined. The meaning of
the concepts of justice, equality and free-
dom in terms of social justice is discussed.
After these concepts are clarified, the de-
velopment of social justice imagery is ne-
gotiated and the historical process is put
forward. Since human is a social entity,
it is also important to establish justice in
social life. In the second part of the study,
the relationship between social justice and
social state is analyzed and the things that
social justice and social state should do
in terms of protection of labor, equality of
women and men are analyzed. Especially
in the Turkish Islamic culture, the theoreti-
cal and philosophical foundations of social
justice are put forward and the possibility
of evaluating the tradition and the future
together in achieving individual happiness
and social peace is opened to negotiation.
Finally, what we need to do about social
justice for the establishment of an equal
and free society is mentioned.

Giris:

Toplumsal bir varlik olan insan, yaptigi
tum eylemlerinde birbiriyle etkilesim icin-
dedir. Bu etkilesim, toplumun diger fertle-
rine karsi tutum ve davraniglarinda insana
bir takim sorumluluklar yiiklemektedir. in-
sanin bu sorumluluklaryla ilgili kullanilan
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kavramlardan biri de adalet kavramidir.
O kadar ki adalet kavrami, bireyin toplum
icinde saglikli bir fert olarak yasayabilmesi-
nin en 6nemli sartlarindan bir tanesi olarak
gorulmustar. Adaletin bireysel ve toplum-
sal yonleri oldugundan, gerek insan yetis-
tirirken gerekse kurumlari sekillendirirken
adalet kavrami sadece bireysel olarak de-
gil, toplumsal sahadaki etkisi acisindan da
incelenmek zorundadir. Bu da sosyal ada-
let kavramini ortaya cikarir.

Toplumsal yasamda sosyal adalet sag-
lanamadiginda sosyal yapidaki catlaklar
ve bozulmalar hiz kazanacaktir. Sosyal
adaletin saglanmasi, toplumsal kazanim-
larin ortak kullaniimasi anlamina geldigin-
den toplumun refah ve huzurunun dengeli
dagiliminin yani sira, insan unsurunun da
esitlik ve 6zgurluk merkezli kurgulanmasi
anlamina gelmektedir. Zira ne kadar zen-
gin olursa olsun, bircok toplum sosyal ada-
leti saglayamadigindan sorunlarla bogus-
maktadir.

Calismamiz; sosyal adaleti muzakere
ederek, bunun gerceklesmesindeki temel
unsurlari arastirip, bunlardan hareketle
toplumsal hayatimizda sosyal adaleti sag-
lamada nasil bir yol izlenecegine dair katki
yapmay! amaclamaktadir. Oncelikle sosyal
adaletin en temel kavramlarini inceleyip
konuya giris yapmak istiyoruz. Kavramlari
netlestirdikten sonra sosyal adaletin geli-
simi ve imkanini, bu baglamda toplumsal
sahada adaletin gerceklestiriimesinde na-
sil bir yol izlememiz gerektigini mizakere
etmek istiyoruz.

Tirk Medeniyeti



1. Sosyal Adaletin Temel Kavramlari

Toplumsal yasamda sosyal adaletin te-
sis edilebilmesi igin bir biling ve ortak an-
layisin egemen olmasina ihtiya¢c duyulur.
Bu da toplumda temel bir takim degerlerin
kabuli ve bunlara dair zihniyetin hayata
gecirilmesiyle gerceklesecek bir durum-
dur. Bu nedenle de sosyal adaletin en te-
mel unsuru birey kavrami Uzerinden sekil-
lenir. Saglikh bireylerden olusan, esitlikgi
ve 0zglurliglu merkeze alan bir toplumsal
yapida toplumsal adaleti mizakere etme
imkani vardir. Bu noktada yeterli alt yapi
saglanamadiginda toplumdaki farklilhklar
zenginlik olarak gorulmekten cikip, ayKiri-
hga donlsecek, sosyal insicam bozulacak
ve toplumsal catismalar artacaktir.

Sosyal adaleti muzakereye gecmeden
Oonce adalet, esitlik ve 6zgurlik kavram-
larinin anlam dairesini belirlemeye cali-
sacagiz. Bunlar netlestirilmedigi takdirde
herkesin sinirlarini kendi 6zel durumuna
gore genisletip daraltabildigi anlayislarla
karsi karsiya kalacagimizdan sosyal adalet
de gerceklikte karsiligl olmayan bir yapiya
donusecektir.

1.1 Adalet Kavrami

Adalet, toplumsal yagsami sekillendiren
en 6nemli kavramdir. Toplumsal yasamin
sekillenmesinde ve saglikli bir sistem Uze-
rine oturtulmasinda adalet kavrami belir-
leyicidir. Bu nedenle de ahlak ve siyaset
felsefesi ile ilgili mUzakereler adalet kavra-
miyla baslar. Adalet kelimesi Arapca “a-d-1”
fillinin mastari olup, zulmdn ziddi olarak
tarif edilmektedir. Ayrica “hakikat” Uzere
hikim verme olarak da ifade edilmistir.
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Terim olarak ise, bireysel ve toplumsal ya-
pida dirlik ve duzeni, hakkaniyet ve esitlik
ilkelerine uygun yasamayi saglayan, insa-
nin davranisini ahlaki acidan inceleyen ve
elestiren erdem olarak ifade edilebilir.2

Platon (6. m6. 347) ve Aristoteles (6. mo.
322) ahlak ve siyasetle ilgili aciklamalarin-
da “adalet” erdemine diger erdemler ara-
sinda “orta yol”u bulduran bir denge un-
suru olarak en temel rol{ verirler.3 islam’in
temel kaynagi olan Kur'an’a baktigimizda
ise, pek ¢cok yerde adalet kavrami Uzerinde
duruldugu gorulmektedir. Kuran’da adalet
kavrami, Allah’in hUkUmleri ve emirleri4,
insanlar arasindaki iliskilerde sahitlik®, in-
sanlarin birbirleri hakkindaki hikumleri®
ve yetimler’ gibi konularda pek cok defa
kullaniimistir. Adalet kavramiyla ilgili ola-
rak ifade edebilecegimiz, Kur'an’da zikre-
dilen “orta bir tmmet” kavrami da islam

2 ibn Manzur, Lisdnu’l-Arap, Daru’s-Sadr Yay., Beyrut
1990, c. 11, s. 430; Mustafa Gagrici, “Adalet”, DIA,, T.D.V.
Yay, istanbul, 1988, c. 1, s. 341; Ahmet Cevizci, Felsefe
S6zIGgd, Ekin Yay., Ankara 1996, s. 11; Mevlit Uyanik,
Felsefi Dustinceye Cagri, Elis Yay., Ankara 2012, s. 203.

3 Platon ve Aristoteles’in dislincesinde “adalet” kavra-
minin ele alinisiyla ilgili olarak bk. Platon, Devlet, ¢ev.:
Selahattin Eylboglu-M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi,
istanbul 1971, 427e, 430e; Aristoteles, Nikomakhos’a
Etik, cev. Saffet Babdir, Bilgesu Yay., Ankara 2007, pn.:
1109a, 1119b, 1129b, 1134a; Mehmet Ali Agaogullari,
Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, Vteori Yay., Ankara
1989, s. 235; Sehrezuri, Resailii’s-Es-Secereti’l-ilahiyye
fi Ulumi’l-Hakaiki’r-Rabbaniyye, thk. Necip Gorgun, Elif
Yay., istanbul 2004, c. Il, s. 55; Macit Fahri, islam Ahlak
Teorileri, ¢cev.: Muammer iskenderoglu—AtiIIa Arkan, Lite-
ra Yay., istanbul 2004, ss. 94-100; Bedia Akarsu, Ahlak
Ogretileri I-Mululuk Ahlaki, IUEF Yay., istanbul 1970, s.
83, 84, 102, 103.

4 Bk. 6/En’am Suresi, 115; 12/Yunus Suresi, 4-54;
16/Nahl Suresi, 90; 33/Ahzab Suresi, 5.

5 Bk. 3/Al-i imran Suresi, 18; 4/Nisa Suresi, 135; 5/
Maide Suresi, 8-106; 6/En’am Suresi, 152; 65/Talak
Suresi, 2.

6 Bk. 3/Al-i imran Suresi, 21; 4/Nisa Suresi, 58, 5/
Maide Suresi, 42-95; 7/A'raf Suresi, 29-159-181, 8/
Enfal Suresi, 58; 10/Yunus Suresi, 47; 16/Nahl Suresi,
76; 22/Hac Suresi, 25; 42/S0ra Suresi, 15; 49/Hucurat
Suresi, 9; 55/Rahman Suresi 9; 57/Hadid Suresi, 25;
60/Mumtehine Suresi, 8.

7 4/Nisa Suresi, 3-127; 6/En’am Suresi,152.
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filozoflari tarafindan 6nemsenmistir. Zira
Kuran'da “Boylece biz sizi, insanlara sahit
ve ornek olmaniz icin “orta bir tmmet” kil-
dik”® seklindeki ayette “orta” kavrami ada-
let kavraminin bir acihmi olarak dusunule-
bilir. Bir baska ayette ise, “Artik onlardan
Kimi nefsine zulmeder, kimi orta bir yolda-
dir...”® ifadeleriyle, “orta yol” kavrami “zul-
mun” ziddi olarak kullaniimistir. Yukarida
verdigimiz tanim gbéz 6ninde bulundurul-
dugunda “orta” kavraminin adil, mu’tedil
olarak da ifade edilebilmesi mimkindur.*°

islam filozoflar da felsefi diisiincelerin-
de fizik, matematik ve metafizige yer ver-
dikleri kadar, siyaset ve ahlakla ilgili tartis-
malara da yer vermislerdir. Zira ahlak ve
siyaset onlarin felsefi dusuncelerinin bir
parcaslydi. “Adalet” kavrami, islam filozof-
lan tarafindan hem bireysel nefsin gelisi-
mi noktasinda, hem de toplumsal dizenin
saglanmasi noktasinda en cok kullanilan
kavramlardan birisi olmustur.*

GOruldugu Uzere tum sistemler adalet
kavramini merkeze alarak goruslerini ve
uygulamalarini ortaya koymuslardir. Ada-
let kavrami, bireysel ve toplumsal yasamin
saglikli kurgulanabilmesi icin en temel er-
demlerden birisi olmakla birlikte, adaletin

8 2/Bakara Suresi, 143.
9 35/Fatir Suresi, 32.

10 Mustafa Cagrici, “Adalet”, c. 1, s. 341; Ayglin Akyol,
“Sehrez{ri ve Adalet Anlayis!”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008/1, c. 7, say!: 13, s. 98, 99.

11 Sehrezuri es—SeceretU’I—iIéhiyye, c. ll, s. 10; Farabi,
Fususu’l-Medeni, nesr, D.M. Dunlop, cev.: Hanifi Ozcan,
DEU. Yay., izmir 1987, ss. 52-54; ibn Miskeveyh, Ahlaki
Olgunlastirma, gev.: Abdulkadir Sener-ismet Kayaog-
lu-Cihad Tung, Kiltir ve Turizm Bakanlig Yay., Ankara
1983, ss. 102-107; Nasireddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, cev.:
Anar Gafarov-Zaur Sikiirov, edit.: Tahir Ozakkas, Litera
Yay., istanbul 2007, s. 90, 294, 295; Mustafa Cagricl,
islam Diistincesinde Ahlak, MUIFV. Yay., istanbul 1989,
s. 75, 89; Aygiin Akyol, Mevliit Uyanik, iclal Arslan, islam
Felsefesi Tanimlar SézIUgd, ed.: Aygun Akyol, Elis Yay.,
Ankara 2016, ss. 25, 26.
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butlin olarak saglanabilmesi esitlik ve 6z-
gurlik kavramlarinin da muizakere edilme-
sini gerektirir.

1.2. Esitlik Kavrami

Geleneksel toplum yapisi agirlkl olarak
tebaa ve cemaat kurgusu Uzerinden sekil-
lendirilmektedir. Bunun temel belirleyicisi
de kisinin aidiyetini belirleyen nesep ve
mezhep gibi duygularidir. Ancak modern
toplumsal yapi, bireyi merkeze alan, esitlik
ve O0zgurluk gibi degerler Uzerinden bir sis-
tem kurmaktadir. Bu nedenle geleneksel
yapidan gelen anlayislarin buginku kosul-
lari kavramasi ve kurgulayabilmesi, yeni bir
ahlak ve toplumsal adalet tasavvurunun
gelistiriimesini zorunlu kilmaktadir.

Bu noktadaki en temel kavram esitlik
ilkesidir. Esitlik ilkesi anayasamizin 10.
Maddesinde, “Herkes, dil, irk, renk, cin-
siyet, siyasi duslnce, felsefi inang, din,
mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim goze-
tilmeksizin kanun 6nlinde esittir. Kadinlar
ve erkekler esit haklara sahiptir. Devlet,
bu esitligin yasama gecmesini saglamakla
yukimltdar. Bu maksatla alinacak tedbir-
ler esitlik ilkesine aykiri olarak yorumla-
namaz” ifadeleriyle acik ve net bir sekilde
vurgulanmistir.t?

12 X. Kanun 6nunde esitlik MADDE 10- Herkes, dil,

Irk, renk, cinsiyet, siyasi disunce, felsefi inang, din,
mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim gozetiimeksizin
kanun 6nunde esittir. (Ek fikra: 7/5/2004-5170/1 md.)
Kadinlar ve erkekler esit haklara sahiptir. Devlet, bu
esitligin yasama gec¢mesini saglamakla yikimltdar. (Ek
cumle: 12/9/2010-5982/1 md.) Bu maksatla alinacak
tedbirler esitlik ilkesine aykiri olarak yorumlanamaz. (Ek
fikra: 12/9/2010-5982/1 md.); Aygiin Akyol, “Gengligin
Dindarlik Tasavvuru ve Deizm Tartismalan”, Glunlimdiz
Gengliginin Zihin Problemleri, ed.: ibrahim Maras, ismail
Erdogan, Kitap Diinyas! Yay., istanbul 2019, ss. 223-
254,
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Esitlik ilkesi degerlendirirken kavramin
delaleti tam anlasiimadigindan yorumu ¢ok
farkli sekillerde karsilik bulmaktadir. Esit-
lik ilkesinin dar anlamda yorumlanmasi,
cok buyuk bir yanilglya sebep olmaktadir.
Esitlik, herkese ayni bicimde davranmak
degildir. Esitlik, toplumdaki farkh gruplarin
firsat esitligine sahip olma noktasinda kar-
silastiklari engelleri ¢6zUmlemeyi ve bun-
larla ilgili tedbirler almayi gerektirir.:®

Sosyal adalet konusu merkeze alindigin-
da esitligin detayli olarak muzakere edil-
mesi gerekmektedir. Ozellikle toplum icin-
de dezavantajli durumda olan gruplarin, bu
dezavantajli durumlarindan kurtulmalarini
saglayabilmek icin esitlik ilkesine uygun bir
usul belirlenmesi blylk onem arz etmek-
tedir. Bu anlamda esitlik ilkesinin ilk ba-
samagl Hukiki Esitlik'tir; bu, temel hakla-
rin elde edilmesiyle gerceklesir. Secme ve
secilme hakki, egitim hakki, calisma hakki
bu gruba girer. Esitlik ilkesinin ikinci basa-
magl ise Pozitif Ayrimcilik’tir. Bunun temel
amaci var olan esitsizligin ortadan kaldiril-
masidir. Esitlik ilkesinin G¢lUncli basamag)
ise kimlik, Kisilik ve cinsiyet gibi Kisiye Yuk-
lenen Roller noktasindadir. Ozellikle kadin
erkek esitligi noktasinda karsimiza cikan
bu basamak, geleneksel toplum formlarin-
dan gelen kadinin egitim, is ve hayata kati-
Im noktasindaki dezavantajli durumunun
giderilmesi icin alinacak tedbirleri kapsar.
Bu noktada kadin ve erkek arasindaki rol
dagihmi dengeli bir sekilde kurgulanmaya
calisilir. Bu manada ¢ocugun bakiminin sa-
dece anneye yuklenmemesi, annenin Ust-
lendigi kadar babanin da bu rolU Gstlenme-
si esitlik ilkesinin geregi olarak gorilur. Bu
nedenle cocuk dogdugunda babaya da do-

13 Alanur Ayhan, “Esitlik ilkesi ve Tarihgesi -Tiirkiye'de
Kadin Erkek Esitligi ve Esitsizligi-“, Hukuk Glindemi Der-
gisi, 2009/3, s. 46.
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gum izni verilmesi, ya da ¢cocugun bakimi
icin Ucretsiz izin hakkinin babaya da tanin-
masi bu turden esitlik kavramina 6rneklik
teskil eder.1

Toplumsal adaletin gerceklesmesi bag-
laminda esitlik ilkesini ana hatlariyla de-
gerlendirecek olursak, esitlik ilkesinin var-

hgin  dogal

durumu ola-

rak esitligin

olmasindan  Sosyal adalet konusu mer-
dolayr  degil, keze alindiginda esitligin

Ozellikle esit-
sizligin hakim
oldugu bir du-
rumda esitligi
saglamaya,
sosyal ve eko-

detayl olarak miizakere
edilmesi gerekmektedir.
Ozellikle toplum icinde
dezavantajli  durum-
da olan gruplarin, bu
dezavantajli durumla-

nOm”‘_ (_jen— rindan  kurtulmalarim
gesizlikleri en saglayabilmek icin esit-
aza indirge-

meye ydnelik
kurgulanan

lik ilkesine uygun bir
usul belirlenmesi bii-
yiik onem arz etmekte-

E)Ir |Ike" oldu- dir. Bu anlamda esitlik

gunu Soy"?y‘?' ilkesinin ilk basamag

ﬁ:(";:l Ej'rf's'lk Hukiki Esitlik'tir; bu,
' temel haklarin elde edil-

yet, nesep ve . .

mezhep  gibi mesiyle gerceklesir.

insanin  ici-

ne dogdugu

ortamdan

kaynakla- nan durumlarin evrensel

insanlik mirasina katki yapmasina engel
olmayacak sekilde yorumlanmasi oldugun-
dan sosyal adaletin de en temel unsurla-
rindan birisidir.

14 Alanur Ayhan, age, s. 48
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1.3. Ozgiirliilk Kavrami

Sosyal adaletin temel kavramlarindan
birisi de 6zgurluk kavramidir. Adaletin sag-
lanabilmesi i¢in insanlarin 6ncelikle ken-
dilerini ifade edebilecekleri, hak ve 6zgur-
Uk talebinde bulunabilecekleri bir hukuki
zemin olmasi gerekmektedir. Bu nedenle
O0zgurlik kavraminin analizi bu noktada
Onem arz etmektedir.

Ozgiirliik, bir eylemi yapmak ya da yap-
mamak yonunde karar verdigimizde her-
hangi bir zorlama ile karsilasmaksizin ka-
rarimizi uygulamamiz noktasindaki hukuki
ve insani glivencedir. Bu glivencenin sonu-
cu olarak insan gerceklestirdigi eylemlerin
sorumlulugunu da Ustlenir. Burada dikkat
ceken nokta, 6zgur bir eylemin ayni zaman-
da gonulllulik esasina dayall gerceklesme-
sidir. Bu nedenle de baski, siddet ve tehdit
yoluyla dayatilan eylemler insani bir eylem
olarak nitelenemez. Zira insani insan kilan,
Ozgurligu ve akabinde gelen sorumlulugu-
dur.®®

Esitlik ve 6zgurluk iliskisi noktasinda da
bir takim tartismalar s6z konusudur. Esit-
ligin mutlak esitlik olarak alinmasi duru-
munda, sosyalizm 6érneginde oldugu Uzere
Ozgurluge kisitlamalar gelebilir. Ayni sekil-
de 6zgurluk, mutlak 6zgurluk olarak alin-
diginda kapitalizmde oldugu Uzere, bu da
yeni siniflar, oligarsik yapilar ortaya cikara-
bilir.16

Esitlik ve Ozgurlik iliskisinin diizenlen-
mesinde bu kavramlarin mutlak olarak an-

15 Uyanik, Akyol, islam Ahlak Felsefesi, s. 186

16 Mevllt Uyanik, “Adalet Kavrami Merkezinde Esitlik
ve Ozgirlik iliskisinin Felsefi Analizi”, istanbul Barosu
ve Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi (HFSA), istanbul
Barosu Yay., istanbul 2010, ss. 207-208, 296-309; Uya-
nik, Akyol, islam Ahlak Felsefesi, Elis Yay., Ankara 2013,
s. 188.
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lasiimasi yerine zayif olanin guclendiriime-
si, gucll olanin zorbalga evrilmesine engel
olacak bir hukuki ve adli sistem gelistiril-
mesi gerekmektedir. Bu saglandigl takdir-
de toplumdaki esitlik ve 6zgurluk talepleri
huzurun ve toplumsal birlikteligin teminati
olacaktir. Bu da aslinda insanlarin gelir du-
zeyiyle alakalidir. Toplumsal zemin alt gelir
grubu Uzerinde sekKilleniyorsa bu, sosyal
adalet noktasinda eksiklikler oldugunun
gostergesidir. Bu nedenle sosyal adale-
tin gerceklesmesi, sadece ilke ve kanun
uzerinden sekillenen bir durum olmayip
kisinin gelir duzeyiyle de alakaldir. Sosyal
adaletin saglanabilmesi icin alt ve Ust gelir
gruplarindan ziyade orta sinifin olusumu
ve gelisimi 6nem arz eder. Bunun saglan-
masl noktasinda sosyal devletin koordi-
nasyonu buyuk énem arz etmektedir. Bu
da 6zgurluk ve esitlik iliskisinde dengeli ve
seviyeli bir dlzeyi gerektirmektedir. Mutlak
esitlik ya da mutlak 6zglrlUk amaciyla yola
cikildiginda kavramlardan beklenen saglik-
I sonuglar elde edilememektedir. Bu ne-
denle bunlarin hukuki ve insani bir sistem
uzerinden dengeli bir sekilde kurgulanma-
sI gerekmektedir.

Bugln esitlik ve adalet iliskisi bir takim
cevreler tarafindan kendi baglamindan ci-
karilarak muzakereye acgillmakta ve adalet
ilkesi esitsizligin temellendiriimesinde kul-
laniimaktadir. Zira esitlik ve 6zgurlik ta-
nimlarinin, mutlak esitlik ve mutlak 6zgur-
|Uk olarak anlasilmasindan dogan sorunlar
sosyal adalet teorisinin bir problemi gibi
gosterilmekte; bunlar esitlik ve 6zgurligun
aleyhine sonugclar igcin yorumlanmaktadir.
Yukarida da ifade edildigi Uzere bugun
bizlerin esitlik ve 6zgurluk taleplerimizin
arka planinda mutlak anlamda esitligin ve
0zgurlugun olmasi degil, aksine bunlarin
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hayatin icinde olmamasi yatmaktadir. Bu
olmadigl icin de esitlik ve 6zgurlik ilkele-
riyle, bu konuda dezavantajli olanlarin bu
dezavantajlarinin giderilmesi ve kendini
gerceklestirmelerine  imkan taninmasi
amaclanmaktadir.

Burada soyle bir soru yoneltilebilir, “Esit-
lik mi Adalet mi tercih edilmeli?” Bu soru-
nun cevabi dogal olarak adalettir. Ancak bu
sorunun kurgusunda bir yanlighk var. Zira
sorudaki esitlik ve adalet kiyaslamasin-
daki esitlik ilkesi mutlak esitligi merkeze
almaktadir. Halbuki sosyal devlette ortaya
cikan esitlik ilkesi adaletin gerceklesmesi
icin ortaya konulmus bir ilkedir. Esitlik ve
Ozgurlukten bahsedilirken bu herkesin her
seyi yapabilecegi bir durum degil, haklar ve
Ozgurlukler baglaminda esit haklara sahip
olmaktir. Bu anlamda dusunuldiginde ne
mutlak esitligin acmazlarina ne de mutlak
esitsizligin acmazlarina dusulmektedir.
Herkes kendi bilgi ve becerisine gore hak
ettigini elde etmektedir. Bu anlamda esit-
lik kavrami muzakere edilirken, esitligin bir
paylastirmadan ziyade haklar ve 6zgurluk-
ler baglaminda dezavantajli olanlarin bu
durumunun giderilmesi anlasiimalidir. Yok-
sa insanlarin elde ettikleri haklarin bas-
kalarina aktariimasi degildir. Her kesimin
hakkinin korunmasi esitlik ve adalet ilkesi-
nin de bir geregidir.

Turk Medeniyeti

2. Sosyal Adalet Kavrami

Insan, kelime kokiinden hareketle, “bir-
likte yasayan sosyal bir varlik” olarak ta-
nimlanir.t’ Bu tanimlamada insanin kendi
kendine yeterli olmamasi ve yasamak icin
benzerlerine ihtiyac duymasi sebebiyle, tek
basina mutlu ve huzurlu bir yasam surdur-
mesi mimkiin gorilmemektedir. insanlari
toplum icinde yasamaya ikna eden erdem
ise, birlikte yasama istegidir. Bu anlamda
en mutlu ve en iyi insan, insanlarla birlik-
te yasayan, yani sosyal, toplumsal hayatin
icindeki insandir.*®

insanlarin birlikte yasamalari ve etkile-
simleri sonucunda ya kulturel farkliliklarin
One cikartiimasiyla belirginlesen bir takim
sorunlar ya da farkli kaltur gruplarinin bir
arada yasadig birbirini anlayabilen toplum-
lar ortaya cikmistir. Son yillarda gerek ileti-
sim ve ulasim imkanlarindaki gelismeler,
gerekse kisilerin daha iyi bir yasam umidiy-
le nufus hareketleri neticesinde ortaya ¢i-
kan yeni durum, kaltirel ¢esitligi ve bunun
goranumlerini arttirmistir. Ancak bireysel
ve toplumsal sahada saglikli ve uyumlu

17 insan kelimesinin kdkeni ile ilgili iki yorum bulunmak-
tadir. Bunlardan birisi Unsiyet kelimesinden hareketle
aciklanir, digeri ise, nisyan kelimesinden hareketle acik-
lanmistir. Unsiyet kelimesi, insanin birbirine yakin olma
istegini ifade etmek igin kullaniimistir. Nisyan kelimesi
ise, insanin unutkanhgina yapilan vurguyla agiklanmis-
tir. Unsiyet kelimesinden hareketle yapilan aciklamaya
gore, insanin insan olmasini saglayan sey, Unsiyet yani
bir arada yasama arzusudur. Bu da kendi tiriinden in-
sanlarla bir arada yasama ve birlikte olma iradesi Uze-
rine kuruludur. Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s. 252; Aygin Akyol,
“Ahlak-1 Nasir’de Ahlak ve Siyaset iliskisi: Sevgi Erdemi
Merkezli Bir Okuma”, Degerler Egitimi Dergisi, c. 10, no:
24, Aralik 2012, s. 18.

18 Aristoteles, Politika, gev.: Mete Tuncay, Remzi Kitabe-
vi, istanbul 1975, s. 9, 85; Eudemos’a Etik, cev.: Saffet
Babdr, Dost Kitabevi, Ankara 1999, s. 221-1245b; Aga-
ogullar, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 238; Uyanik,
Felsefi Distinceye Gagri, ss. 215, 255; Aygin Akyol,
“Ahlak-1 Nasiri'de Ahlak ve Siyaset iliskisi, s. 19; Aygiin
Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yay.,
Ankara 2013, s. 115.
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iliskiler ag1 gelistirilemediginde sorunlar
artmaktadir. Bu noktadaki sorunlarin on-
lenmesinin en 6nemli unsuru o6ncelikle
saglikli bir bireysel gelisim, ikinci olarak
da sosyal adaletin saglandig bir toplumsal
duzendir. Calismamizin bu bdlumde sag-
Ikl toplumun olmazsa olmazi olan sosyal
adalet kavrami lGzerinde durmak istiyoruz.

2.1 Sosyal Adalet Tasavvurunun
Gelisimi

Sosyal adalet tasavvuru insanin hak ve
Ozgurluklerinin farkina varmasiyla gelisen
bir slrece isaret eder. Kavramsal olarak
incelendiginde sosyal adalet taniminda iki
husus 6ne ¢ikar. Bunlardan birincisi kanun
onunde esitlik; ikincisi ise Uretim sUrecinde
ve Uretim sonrasinda paylasimin mumkun
oldugu kadar topluma yayillmasi ve sosyal
farkhlagsmalarin mimkun oldugunca azal-
tilmasidir. GOruldugu Uzere sosyal adalet
kavrami denildigi zaman, aslinda adaletin
toplumsal sahaya yaygin ve etkin bir sis-
tem Uzerinden aktariimasi anlasiimaktadir.
Esasinda adalet kavrami, ilk bolimde de
inceledigimiz Uzere, oldukcga zengin bir ta-
rinsel gelisim slrecine sahiptir. Ancak ada-
letin toplumsal bir taleple ortaya ¢ikmasi
sinif catismalarinin neticesinde olmustur.
Eski burjuva toplumu ve onun siniflari yer-
lerini, bireyin 6zgur gelisimini butin toplu-
mun 0zgur gelisiminin sarti olarak goren
yeni bir sosyal anlayisa birakmaktayd:.t®

Adalet kavraminin toplumsal ve siya-
sal hayata yon verme noktasinda sosyal
adalet olarak anlasiimasi son iki yuzyilhk
bir surecte zemin bulmustur. Bu anlamda

19 Arslan Topakkaya, “Bir SGylem Olarak Sosyal Adalet
Kavrami?”, Erciyes Universitesi Hukuk Fakliltesi Dergisi,
Cilt I, Sayi:2, Kayseri, 2006, s. 97, 99.
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sosyal adalet kavraminin gelisimi felsefi bir
disuncenin kendi dogal gelisim seyri gibi
olmamistir. Bu kavram sanayilesmede or-
taya cikan kitlelerin fakirligi, hicbir mulke
sahip olamayan isci sinifinin hayat muca-
delesi gibi aci tecrubelerin sonucu ortaya
¢ctkmistir. Bu durumdan etkilenen J. Stuart
Mill (1806-1873) Uretim slirecinde aciga
cikan verim ve karlihgin sadece sermaye
sahiplerine degil, onlar calisarak ortaya
cikaran isci sinifina da dagitiimasi gerek-
tigi inancindadir. Ona gore paylasim adil
olmalidir ve burada ortaya cikan puruzler
tamamen insanidir. Yani adil olmayan pay-
lasim sisteminden insanlar sorumludur.
Mill’e gore sosyal adaletin saglanmasi icin
Marx'in aksine 0zel mulkiyetin ve kapitalist
dretim biciminin ortadan kaldinimasi da
gerekmez. Mill’e gore bu noktada yapilma-
sI gereken, esitlige dayal sendikal birlikle-
rin kurulmasidir.2°

Sosyal adalet kavraminin gelisim sure-
cinde Il. Dinya Savasi ve sonrasinda orta-
ya c¢ikan genis capli sosyal, ekonomik ve
siyasi gelismelerin de buyuk etkisi olmus-
tur. Nazi rejiminin son bulmasindan sonra
bircok Avrupa devleti ve Almanya, anaya-
salarina “sosyal” kavramini eklemislerdir.
1949'da kabul edilen ilk Alman anayasasi
Alman devletini “sosyal hukuk devleti” ola-
rak tanimlar. Bunda amag, o zamana ka-
dar yasanan ¢okuntunun, kitleler halinde
fakirligin, mal ve sermaye dagihmindaki
esitsizligin devletin bu konudaki sorumlu-
ludunu yerine getirmemesinden kaynak-
landig) dUsincesidir.?

20 Arslan Topakkaya, “Bir Sdylem Olarak Sosyal Adalet
Kavrami?”, s. 97, 99.

21 Arslan Topakkaya, “Bir Sdylem Olarak Sosyal Adalet
Kavrami?”, s. 100.
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Sosyal devlet anlayisini tamamlayan
hukuk devleti ibaresi ise, devlet gicuni
sinirlayan hukuk karsisinda buatun bireyle-
rin mutlak esitligini saglayan temel ilkedir.
Boyle bir devlet, Uyelerinin ekonomik ve
toplumsal ilerlemelerini de garanti altina
almakla yukumludar. Bu anlayisin gelis-
mesiyle birlikte ilk defa iscilerin sosyal
durumlarini iyilestirmek Gzere emeklilik,
hastalik ve is kazasl sigortasi (1883-1884)
kanunlariyla, bunlar takiben yaslilik ve is
goremezlik (1891) sigortalari ¢ikarilmistir.
Ozellikle sosyal sigorta, sosyal devletin en
onemli kurumsal bulgusu olarak degerlen-
dirilmistir. Bu amac¢ baglaminda fakir ve
muhtac insanlara yardim, her insanin var
olusunu devam ettirmek icin asgari gecim
sartlarinin saglanmasi, ekonomik esitsizli-
gin mimkun oldugunca giderilerek asgari
refahin temini, ekonomik blylimenin des-
teklenerek bu refahin toplumun batun ke-
simlerine yayllmasi sosyal devletin amacla-
r arasinda kabul edilmistir.??

2.2. Sosyal Devlet ve Sosyal Adalet
iligkisi

Sosyal devlet; [a] Bireyin refah dlzeyini
piyasadan bagimsiz olarak sekillendirme,
[b] Hastalik ve issizlik gibi muhtemel sorun-
lardan kaynaklanan riskleri minimum sevi-
yeye indirerek aile ici krizleri engelleme, [c]
Dini, dili ve irki ne olursa olsun, herkesin
sikinti yasamaksizin sosyal hizmetlere eri-
simini mumkun kilma hedefinde ilerleyen
bir yonetim anlayisini merkeze alir.?®

22 Arslan Topakkaya, “Bir S6ylem Olarak Sosyal Adalet
Kavrami?”, s. 100.

23 M. Kemal Aydin, Eylp Ensar Cakmak, “Sosyal Devle-
tin Temelleri”, Bilgi Dergisi, Yaz 2017, sayi: 34, s. 4.
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Sosyal devletin sosyal adaleti gercek-
lestirirken 6zgurluk ve esitlik iligkisini nasil
yorumlayacagl da buyik énem arz etmek-
tedir. Zira sosyal devlet denildiginde yone-
timsel acidan bir takim mudahalelerin ola-
cagl da asikardir. Bu noktada da 6zgurlik
ve esitlik ilkelerinin sosyal devlette nasil
kullanacagi tartisma konusu olmustur. Bu
konuyla ilgili tartismalarda 6ne ¢ikan isim
Isaiah Berlin, biri pozitif digeri negatif ol-
mak Uzere iki farkli 6zglrlUk oldugunu vur-
gular. Pozitif Ozglirliik, birtakim haklarini

kullanabil- mesi icin ihtiyac duyulan

kosullarin

bireye SU-

nulmasidir. )

Berlin'in  po- So"syal ' 'devlet,' piyasa

Zitif  Gzgiirlik gliclerinin isleyisini
degistiren bir devlet

tanimi, bireyin

dzgirlesme- modelidir ve en temel

si ile devletin
mudahalesi
arasinda dog-
ru yonlu bir
nedensellik

iliskisi  oldu-
guna iliskin
yaklasimi

desteklemek-

dzelligi sosyal ve eko-
nomik yasama miida-
hale ederek denge sag-
lamaktir. Sosyal devlet,
vatandaslarin ~ belirli
bir yasam seviyesinin
altina diismeden yasa-
yabilmeleri ve sosyal ve
ekonomik haklarla des-

teklenmesi temeli iizeri-
ne kurulmustur.

tedir. Negatif
Ozgirliik ise,
devletin Kkimi
Zaman yok-
sul kesimle-
rin medeni  ve politik haklardan daha
fazla istifade edebilmeleri icin 6zgurlukler
alanini daraltmasidir. Devletin bu alanda
bir takim mutdahalelerde bulunmasi yoksul
kesimlerin refah duzeyini yikseltme ama-
cina matuftur.>

24 Aydin-Cakmak, “Sosyal Devletin Temelleri”, s. 3, 4.
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GOruldugu Uzere sosyal devlet anlayisin-
da, devletin sosyal adaletsizlikleri giderme
hedefi merkeze alindigindan devlet mu-
dahaleciligi temelinde gelistirilmistir. Bir
baska ifade ile liberal/piyasaci ekonomi
uygulamalarinin besledigi dengesiz gelir
bolusimU olgusu, devletin mudahalesini
bir secenek olarak on plana ¢ikarmistir.
Mudahale ile kastedilen, devletin sosyal
sorumluluklar Ustlenerek, gelirden yeterin-
ce pay alamayan bireylerin temel ihtiyac-
larini karsilayacagina dair birtakim guven-
celer vermesidir. Kaldi ki igsizlik sigortasi,
saglik sigortasi, bedava egitim, aile ve co-
cuk yardimi ve ucuz konut saglama gibi
uygulamalar, bu guvencenin tezahurleri
olarak bazi Ulkelerde yoksullugun azaltil-
masini mimkin kilmistir.2

Sosyal devlet, piyasa guclerinin isleyi-
sini degistiren bir devlet modelidir ve en
temel 6zelligi sosyal ve ekonomik yasama
mudahale ederek denge saglamaktir. Sos-
yal devlet, vatandaslarin belirli bir yasam
seviyesinin altina dismeden yasayabilme-
leri ve sosyal ve ekonomik haklarla des-
teklenmesi temeli Uzerine kurulmustur.
Bireylerin sosyal refahinin arttirilmasi igin
uygulanan programlardan yararlanma hak-
ki, sosyal devlette temel vatandaslik hakki
olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte,
sosyal devlet toplumsal birlik ve dayanis-
manin, toplumun bitln bireylerinin ekono-
mik 6zgurlUklerinin arttirimasi, toplumsal
esitligin ve adaletin gerceklestiriimesiyle
baglantili oldugu dulslncesiyle benimsen-
mistir.2®

Toplumlarnn saglikli, huzurlu ve mutlu
bir birliktelik yarutebilmeleri icin esitlik ve

25 Aydin-Gakmak, “Sosyal Devletin Temelleri”, s. 3, 4.

26 Serdar Yay, “Tarihsel Surecte Turkiye’de Sosyal Dev-
let”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Dergisi, c. 3, say!: 9,
Kis 2014, s.148, 149.
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0zgurluk merkezli bir toplumsal yapi olus-
turarak sosyal adaletin temel sarti olan
cinsiyet, nesep ve mezhep ayrimcilig| yap-
maksizin butun insanlara yasanilabilir, in-
sani bir calisma ve yasam alani sunmak
gerekmektedir. Bugin gerek emek ve
sermaye dengesinin bozulmasi gerekse
toplumsal yasam biciminden kaynaklanan
sorunlar sebebiyle sosyal adaletin yaka-
lanmasi noktasinda buyuk sikintilar ortaya
cikmaktadir. Bu noktada sosyal adaletin
saglanmasi noktasindaki temel hareket
noktalarini analiz etmek istiyoruz.

2.3. Emek ve Sosyal Adalet Teorisi

Sosyal adalet ve imkanini muzakere et-
tigimizde ilk karsimiza c¢ikan is¢i ve emek-
¢inin haklarinin korunmasi meselesidir. Ya-
sanabilir bir dinya hedefleniyorsa, adil bir
is boluma ve adaletli bir Gcret sisteminin
toplumsal yasamda hakim olmasi gerek-
mektedir. Adil is bolumu, liyakat sistemine
dayali bir toplumsal diizenin kurgulanmasi-
ni gerektirmektedir. Bu saglanamadiginda
toplum Uzerinde yapilmasi gereken dogru
uygulamalar da hayata gecemeyeceginden
bastan, sistem c¢okiise mahkdimdur. Ozel-
likle yetismis insan gucinun dogru deger-
lendirilmesi, gorevlendirmelerde liyakat
ilkesine dikkat edilmesi sosyal adaletin en
temel sartidir. ikinci husus ise adil bir gelir
dagihiminin merkeze alinmasidir. Zira top-
lumun ekonomik dengesi bozuldugunda,
gelir adaletsizligi yayginlastiginda, maddi
imkanlar bir grup azinhgin elinde oldugun-
da toplumsal huzur da bozulmaktadir.

Bu nedenle sosyal adaletin gercekles-
tirilmesinde en temel unsur, calisanlarin
haklarinin belirlenmesi ve korunmasidir.
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Bu noktada en temel hak, calisma hakki
ve 6zgurlugudur. Calisanlarin temel haklar
kadin ve genc iscilerin korunmasina bag-
I olarak zaman icinde gelisme gostermis;
sosyal guvenlik hakki, érgutlenme hakki,
toplu is s6zlesmesi ve grev hakki, is guven-
cesi hakki, dinlenme hakki, isci saghg ve
glvenligi hakki temel sosyal haklar olarak
kabul edilmistir.

Tarkiye Cumhuriyeti de kendisini “de-
mokratik, laik ve sosyal bir hukuk devle-
ti” olarak tanimladigindan herkese insan
onuruna yarasan asgari bir yasam dlzeyi
saglamayl amaclamaktadir.?” Bu noktada
anayasamizin 49. Maddesine gore; “Ca-
isma, herkesin hakki ve ddevidir. Devlet,
calisanlarin hayat seviyesini ylkseltmek,
calisma hayatini gelistirmek icin calisanlari
korumak, calismayi desteklemek ve issiz-
ligi 6nlemeye elverisli ekonomik bir ortam
yaratmak icin gerekli tedbirleri alir” ifadesi
emegin ve emekginin korunmasina yonelik
devletin teminatidir.®

Isci ve Emekcinin Anayasal haklarina ki-
saca deginecek olursak:

» Sosyal glivenlik hakki: Anayasa’nin
60. maddesinde duzenlenmistir:
“Herkes, sosyal guvenlik hakkina sa-
hiptir.”

27 Turkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Madde 2 - “TUrki-

ye Cumhuriyeti, toplumun huzuru, milli dayanisma ve
adalet anlayisl iginde, insan haklarina saygili, Atatirk
milliyetgiligine bagli, baslangicta belirtilen temel ilkelere
dayanan, demokratik, laik ve sosyal bir hukuk Devleti-
dir.”

28 Yasemin Yucesoy, Musa Demir, Calisma Yasaminda
Haklar -EI Kitabi-, Uluslararasi Calisma Ofisi Yay., Anka-
ra 2011, s. 9, 10; Eyiip Bedir, “Sosyal Politikaya iliskin
Genel Bilgiler ve Sosyal Politikanin Araclar”, Sosyal
Politika iginde, Anadolu Universitesi Acikégretim Fakiilte-
si Yay., Eskisehir 2014, s. 3.
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« Orgiitlenme hakki, toplu is s6zlesme-
si ve grev hakki: Anayasa’da, ¢calisan-
larin ve isverenlerin, Uyelerinin calis-
ma iligskilerinde ekonomik ve sosyal
hak ve menfaatlerini korumak ve
gelistirmek icin, 6nceden izin almak-
sizin, sendikalar ve Ust kuruluslar
kurma hakkina sahip bulunduklar
hikme baglanmistir (AY/m.51/1).

* Angarya yasagi: Angarya yasaktir
(AY/m.18).

» Asgari lcretin saglanmasi ve adil lc-
ret hakki: Anayasa’nin 55’inci mad-
desine gore; “Ucret emegin karsilig-
dir. Devlet, calisanlarin yaptiklari ise
uygun adaletli bir Ucret elde etmeleri
ve diger sosyal yardimlardan yarar-
lanmalari igin gerekli tedbirleri alir.
Asgari Ucretin tespitinde Ulkenin eko-
nomik ve sosyal durumu goz 6nunde
bulundurulur. ”

* Dinlenme hakki: Anayasa’'nin “Calis-
ma sartlari ve Dinlenme Hakki1” bas-
ikl 50/3. maddesinde; dinlenmenin
calisanlarin hakki oldugu ve bundan
vazgecilemeyecegi belirtilmistir.

* Kadin ve cocuklarin calisma sart-
lari acisindan korunmasina iliskin
haklar: Anayasa’'nin “Calisma sart-
lari ve Dinlenme Hakki1” bashkli 50.
maddesi uyarinca, “Kimse, yasina,
cinsiyetine ve glcune uymayan isler-
de calistirlamaz” (AY/m.50/1). “Ku-
cukler ve kadinlar ile bedeni ve ruhi
yetersizligi olanlar calisma sartlar
bakimindan 6zel olarak korunurlar”
(AY/m.50/2).2°

29 Yasemin Ylicesoy, Musa Demir, Calisma Yasaminda
Haklar -El Kitabi-, s. 9, 10
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Yukarida isaret ettigimiz Uzere Turki-
ye Cumbhuriyeti; laik, sosyal hukuk devleti
olmasi vasfiyla vatandaslan arasindaki
farklhiliklar nesep, mezhep ve cinsiyet fark-
hliklarini dikkate almaksizin esit ve 6zgur
yurttaslik cercevesini kendisi icin belirle-
migtir. Bu noktada sosyal devletin sihhatli
bir sekilde islemesi icin bu temel ilkelerin
yOnetim ve organizasyonlarda dikkate alin-
masl, vatandaslarin egitim ve 6gretim sU-
reclerinin de bu ilkeler ¢ercevesinde yon-
lendirilmesi gerekmektedir. Bu yapiimadig|
takdirde gerek her grubun kendi aidiyet
ve kimlik tasarimlarini merkeze alarak di-
gerlerini yok saymasi, gerekse sosyal ve
ekonomik anlamda ortaya cikacak denge-
sizlikler toplumsal barisi ve huzuru boza-
caktir.

2.4. Kadin Erkek Esitligi ve Sosyal
Adalet Teorisi

Sosyal adalet teorisi birey kavrami Uze-
rinden sekillenmektedir. Birey kavramini
kabul ettiginizde nesep, mezhep ve cin-
siyet ayrimcihg yerine esit yurttaslik ilke-
sini benimsemis olursunuz. Bu noktada
bir diger husus da esit yurttaslik ilkesini
benimseyen sosyal devletler, vatandaslari
arasindaki dezavantajli durumlari ortadan
kaldirmayi ve onlarin sosyo ekonomik du-
rumlarini belli bir dengeye kavusturmayi
amaclamaktadir. Bu nedenle toplumsal
hayatta sosyal adalet saglanmak isteniyor-
sa, Oncelikle 6zgur ve esit birey kavraminin
temellendiriimesi gerekmektedir.3°

Geleneksel formlardan ¢ikarak yeni bir
boyut kazanan gunimuz insaninin iliskiler

30 islam Ahlak Felsefesi agisindan birey ve 6zgiirlik
merkezli bir islam Ahlak Tasarimi icin bkz.: Aygiin Akyol,
islam Ahlak Felsefesi -Birey ve Ozgiirliik Merkezli Bir
inceleme, Kutadgubilig Dergisi -Ahlak/Etik Ozel Sayisi,
Aralik 2017, ss. 87-106.

44

agl toplumsal yasamda da kendisini yeni
bir yaklasim ve anlayisa birakmaya zorla-
maktadir. Ancak geleneksel formlardan
kurtulamayanlar bu sorunlara karsi gergek-
ci bir tutum sergilemek yerine geriye donus
ve gecmisin idamesini savunarak sorunlar-
dan kurtulmaya calismaktadirlar. Bu da
bireyde, ailede ve toplumsal hayatta pek
cok sorunun ve Kkirllmanin tetiklenmesine
sebebiyet vermektedir. Ge¢cmis toplumsal
yasam ile buglnku toplumsal yasam ara-
sindaki en belirgin farklihk, kadinin aile ve
toplumsal sahadaki rolG Uzerinde gercek-
lesmektedir.

Birey kavramini toplumsal alanda temel-
lendiremedigimizde bunun olumsuz yan-
simalarini dogrudan kadinin egitim, is ve
yasam alanlarinda goérebiliyoruz. Bilgi, gor-
gl ve birikim noktasinda iyi yetisemeyen
bu Kisiler, kendi zihinlerindeki problemleri
etraflarindaki ve sorumluluk alanlarindaki
insanlara yansitmakta, kadinlarin egitim,
is ve sosyal hayatlarinda gelisimlerine en-
gel olmaktadir. Bu da sadece kadinin de-
gil, toplumun tamaminin olumsuz yénde
etkilendigi bir durum ortaya cikarmaktadir.
Ozellikle kadin erkek esitligine karsi bir
tutum sergileyen, bunu yaparken de dini
kendisine paravan kilan bircok grup, kadi-
nin egitim ve is hayatindan cekilmesinden,
kadina yOnelik siddete ve kiz cocuklarinin
evlendirilmesine kadar varan akil ve izan
disi soylemleri dillendirmektedir. Bu nokta-
da yapilmasi gereken bunlarin anayasaya
dayanilarak engellenmesidir.

Kadin erkek esitligi noktasindaki ek-
siklikler toplumun en temel sorunlarindan
birisidir. YOnetimlerin vatandaslarina karsi
uygulamalarinda mezhep, nesep ve cinsi-
yet Uzerinden kimlik merkezli bir yaklasimi
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benimsemesi, sosyal adalet konusunda
pek ¢ok sorununun ortaya cikmasina se-
bebiyet vermektedir. Bu nedenle Turkiye
Cumbhuriyeti kurulusundan itibaren laiklik
ilkesini ve kadin erkek esitligini benimse-
mis, bunu anayasasinin amir hukumleri
arasina almistir.

Son zamanlarda belli kesimler tarafin-
dan kadin erkek esitligi Uzerinde s6z soyle-
nildiginde, esitlik kavraminin bu konunda
yeterli olmayacagl, bunun adalet kavra-
miyla karsilanabilecegi vurgulanmaktadir.
Bu kisiler tarafindan gerek ortik, gerekse
acik bir sekilde kadinla erkegin esit olama-
yacagl, bunun daha da bulylUk sorunlara
sebebiyet verecegi dillendiriimektedir. Ka-
din erkek esitligini hedef alan bu sdylemler
gecersiz ve tutarsiz bir mantiga dayanmak-
tadir.

Kadin erkek esitliginde hedeflenen, ge-
rek bireysel gerekse toplumsal yapidan
kaynaklanan dezavantajli durumlarin, yani
esitsizligin  giderilmesidir. Temel amaci
da insanlarin birbirlerine karsi yaptiklari
haksizliklart ve zulimleri dnlemektir. Bu
nedenle “kadin erkek esit degil!” diyenle-
re ayni sekilde “Bir erkek de diger erkekle
esit degildir!” denilebilir. Burada bahsedi-
len esitlik vurgusu yukarida da ifade edildi-
gi gibi kanun 6nlnde esitliktir. Kadinin ev
yasaminda, is yasaminda, sosyal hayatin-
da kanunlar tarafindan korunmasi, icinde
bulundugu sartlardan kaynaklanan deza-
vantajlarin ortadan kaldiriimasina yone-
liktir. Kadin erkek esitligine aykiri sdylem
ve eylemler, kadinin toplumsal yasamda
ayrimciliga, siddet ve istismara maruz kal-
masina sebebiyet vermektedir.
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Sosyal devletin temel vazifelerinden bi-
risinin iscinin ve emegin korunmasi oldu-
gunu yukaridaki bélumde ifade etmistik.
Kadin istihdami noktasinda son yillarda bir
ilerleme oldugu, ancak bu ilerlemenin co-
gunlukla yari zamanl islerde gerceklestigi
ifade edilmektedir. Bu tir islerin genellikle
glvencesiz, dusuk statill, dusuk Ucretli
olmasi ve nitelik gerektirmemesi nedeniyle
maddi ve manevi tatmin yaratmadigindan,
kadinin dezavantajli konumunu giderecek
bir ¢c6zim olmadigi gorilmektedir.3*

Kadin istihdamina yoOnelik yapilan de-
gerlendirmelerde, bu konudaki uygulama-
larin kadin istihdamini tesvik etmekten ve
istihdamda olan kadinlara esitlik sagla-
maktan uzak; hatta bazl yasal dlizenleme
ve uygulamalarin istihdam edilen kadinlar
calismaktan caydirici nitelikte oldugu, birey
tasarimi Gzerinden bir kimlik kurgusu yeri-
ne cinsiyet vurgusu ve kurgusu Uzerinden
bir yaklasimin 6ne ¢iktigl kanaati ifade edil-
mistir. Hal boyle olunca anayasamizda ve
kanunlarimizda var olan esitligi tesvik edici
yasalar ise kadinlarin hayatini dogrudan et-
kilemekten uzak, soyut yasal dizenlemeler
olarak kalmakta, uygulamada kadinlara
karsi var olan ayrimci ve dislayici tutumlar-
da bir donlsiim yaratmamaktadir.32

Esasinda yasal duzlemde ulusal ve
uluslararasi normlar kadin erkek esitligi ve
buna dair sosyal politikalar olusturulmasi
noktasinda belli bir altyapi sunmaktadir.
Ancak zihniyet ve uygulama noktasinda
birey kavramini sekillendirememis, anlam-
landiramamis insanlar kendi uygulama ve

31 Ulki ileri, “Sosyal Politikalarda Kadin ve Cinsiyet
Ayrimcihg) ile ilgili Baslica Uluslararasi ve Ulusal Hukuki
Diizenlemeler”, Hak-Is Uluslararasi Emek ve Toplum
Dergisi, cilt: 5, Yil: 5, Sayi: 12 (2016/2), s. 130

32 Ulki ileri, “a.g.m”, s. 130, 133.
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sorumluluk alanlarinda kanuni ve hukuki
alanlarin disina cikarak bu noktadaki kaza-
nimlari geriye gotirmektedir. Bu nedenle
Oncelikle sosyal adaletin geregi olan bu ko-
nudaki kanunlarin uygulanmasi, kadin er-
kek esitligine aykiri eylem ve sdylemlerde
bulunanlarin engellenmesi gerekmektedir.

Kadin erkek esitligi ile ilgili alanda sos-
yal adalet saglanacaksa, calisma yasami
bu konuda bUylk 6nem arz etmektedir.
Calisma yasami, toplumsal yasamin diger
alanlarinda da varlik gosterebilmenin te-
mel kosullarindan birisidir. Nitekim calis-
ma yasami, sagladigl statu, gelir, sosyal
iliskiler, sosyal guvence, sendikal Orgut-
lenme, yonetime katilma gibi olanaklar ile
bireylerin toplum icinde yer almalari gere-
ken surecleri belirli 6lctlerde sunmaktadir.
Calisma yasaminin disinda olmak ise ka-
dinlar icin gelir, statl ve sosyal iliskilerde
sosyal dislanma riski barindirir.33

Bugln kadin erkek esitligi tecribemize
baktigimizda bir taraftan yasalar ve amir
hukimler bunu emrederken, buna uygun
olmayan sdylem ve uygulamalar meseleyi
icinden cikilamaz hale sokmaktadir. Os-
manl Modernlesmesi ve Cumhuriyet Tur-
kiye’sinde bircok asama kat edilen kadin
haklari konusunda, kdyden kente yogun
gocun ve bu goce ilave olarak da kimlik ve
yasam bicimi olarak modernlesme tecru-
besi gecirmemis multeci akiniyla karsilasil-
digl icin buyuk bocalama yasanmaktadir.
Bu nedenle ivedilikle bu noktadaki kaza-
nimlarin korunmasi ve ilerletilmesi nokta-
sinda Onlemler alinmasi gerekmektedir.
Bu noktadan sonra geleneksel toplum ko-
sullarina déonulemeyecegine gore bireyde,
ailede ve toplumda derin toplumsal yaralar

33 Ulkii ileri, “a.g.m”, s. 135.
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acllmak istenmiyorsa, konunun uzmanla-
r tarafindan yapilan degerlendirmelere,
tarinh ve toplum tasavvuruna sahip bilim
insanlarinin konu hakkindaki goruslerine
muUracaat etmek gerekmektedir.

2.5. Tiirk islam Kiiltiir Tasavvurundan
Hareketle Sosyal Adaletin imkani

Tirk islam kilturi, sistemini adalet ilke-
si Uzerinden kurgulamayi hedeflediginden,
sosyal adaletin tesisi noktasinda teorik
temellendirmeleri gelenegimizdeki alt ya-
pidan hareketle de kurgulayabiliriz. Gerek
islam’daki adalet tasavvuru, gerekse Tirk
kaltirindeki Tore kavrami, adaletin Turk
kUltlru ve siyasal yapisi agisindan énemini
ortaya koymaktadir. Ozellikle hakkin, huku-
kun ve adaletin saglanmasi, Turk ve islam
Kalturt acisindan vaz gecilmez temel de-
gerlerdir. Emegin hakkinin korunmasi, isin
bilene verilmesi, toplumda zayif ve kimse-
sizlere destek olunmasi bizim kaltGruma-
zUn esash unsurlaridir. Bugin yapilmasi
gerekense gelenegimizde vicut bulan bu
unsurlara modern donemdeki birikimden
de istifade ederek hukuki zeminin saglam-
lastiriimasi ve toplumsal hafizadaki yerini
koruyarak daha ileriye tasinmasini sagla-
maktir.34

Ozellikle kadin haklar konusunda kendi
gelenegimizdeki birikimden yararlaniimal,
gerek Turk kiltirinin gerekse Islam kiil-
tirindan kendi dénemine gore ilerici bakis
acisi daha ileriye tasinmahdir. Orhun Abdi-
deleri bu anlamda, Turk kultirindeki ka-
din erkek esitliginin en blylk vesikasidir.

34 Aygun Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s. 32,
120; ag. mif., “Tiirk islam Ahlak Tasavvurunda Kutadgu
Bilig’in Rolli”, Kutadgu Bilig ve Tiirk islam Kimligi, iTO
Yay., istanbul 2019, s. 55, 56; ag. mlf., ibn Haldun’da
Kdlttr ve Medeniyet Tasavvuru, Ankara 2019, s. 120.
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“Tark milleti yok olmasin diye, millet olsun
diye babam iltiris Kagani, annem ilbilge Ha-
tunu gogun te-
pesinde tutup

yukarr kaldir-
Islam i Tiirk yorumu, mis olacak.”
Kur'an ve Peygamber  ifadeleriyle,
milletin  de-

tefekktiriinii en dogru bi-
cimde anlayarak bir me-
deniyet tasarimi ortaya

vamliliginin
ve muvaf-

koymustur. Bu anlamda fakiyetinin
esitlik ve ozgiirliik mer- ka(vjlln ve er
kezli bir din ve diinya ta- kegin birlikte
sarimi olusturma mnokta- hare.ket evt—
sinda Tiirk Islam Ahlak =~ MeSN€ bagli
. oldugu vur-
Tasavourunun  bizlere I .
yeterli drnekler sundugu gu anmistir.
; . Ozellikle de
kanaatindeyiz.

Tark kaltrun-
de hakim olan
tek eglilik an-
layisl, kadin ve
erkegin esit bireyler olarak degerlendiril-
mesi Turk kaltarh ve aile yapisi acisindan
orneklik teskil eder.®®

Din tasavvurumuza baktigimiz zaman,
emegin korunmasi ve kadin haklar konu-
sunda yiice dinimiz islam’in Arap tarihine
ve kultarine muadahalede bulundugunu
ve belli bir sistem Uzere bunlarn islaha gi-
ristigini gérmekteyiz. Ozellikle Hz. Peygam-
berin Kiz cocuklarina karsi yapilan kotu
muameleyi dogrudan ortadan kaldirmasi,
esinin ticaretle ugrasmasi ve saygin Kisili-
giyle toplumda birey olarak kabul gérmesi
Onemli unsurlar apacik ortadayken TUr-
kiye’de Arap Bedevi kiltirin( islam dini
ile aynilestiren belli cevreler bu 6rnekler
yerine Kur'an’da da elestiri konusu olan

35 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Bogazigi Yay., is-
tanbul 2011, s. 15, pn .: 11.
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Bedevi kalturu Uzerinden din ve tarih insa
etme cabasina girismektedir. Halbuki is-
lam’in Tark yorumu, Kur'an ve Peygamber
tefekklrinU en dogru bicimde anlayarak
bir medeniyet tasarimi ortaya koymustur.
Bu anlamda esitlik ve 6zgurlik merkezli bir
din ve dunya tasarimi olusturma noktasin-
da Tiirk islam Ahlak Tasavvurunun bizlere
yeterli dérnekler sundugu kanaatindeyiz.
Bugun yapilmasi gereken, bu érneklerden
hareketle ginimuz insaninin ihtiyac duy-
dugu sosyal ve psikolojik gereksinimleri
karsilayacak bir yoruma ulasmaktir.3¢

Tarkiye’de Ozellikle dini gruplarin eko-
nomik ve sosyal acidan guc kazanmasiyla
bir taraftan kiz cocuklarinin egitim ve is
yasamina girisi artarken, diger taraftan ka-
din karsiti séylem ve eylemler ayni yapilar
icindeki cemaat ve tarikat orgutlenmeleri
tarafindan dillendirilmektedir. Bu gruplar
arasinda konu hakkinda farkli dusinen-
ler olmasina ragmen yuksek sesle itiraz
etmek yerine kadin erkek esitligine karsi
olan sdylem hakim goérus olarak kabul gor-
mekte, her gecen gun bu konudaki etkileri
artmakta ve baski gruplar olusturulmakta-
dir. Bu da ginimuz Turkiye'sinde bireysel,
ailevi ve toplumsal sahada ileriye donuk
catismalar ve huzursuzluklarn beslemek-
tedir.

Ozellikle kamuda sorumluluk sahibi
insanlarin Turkiye'nin toplumsal gercek-
lerini ve yeni neslin bakis agisini dikkate
alarak konuya egilmesi ve ¢d6zUm Onerileri
ortaya koymasi gerekmektedir. Bu toplum-
sal gerceklik kabul edilmeyip buna uygun
¢dzUmler Uretmek yerine, aksi istikamet

36 Aygun Akyol, “Turk Din Tasavvurunda Sevgi ve Gonul
Yesevi Merkezli Bir inceleme-", Gecmisten GiiniimUize
Tirkistan Tarih, Kiltir ve Medeniyet Sempozyumu, An-
kara, Turkistan 2019, s. 95; Akyol, ibn Haldun’da Kiilttir
ve Medeniyet Tasavvuru, s. 131.
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zorlanirsa, toplumsal hayattaki catismalar
artarak devam edecektir. Zira gunumuz
sartlarinda kadin ve erkegin izole bir ya-
sam sUrmesine imkan yoktur; toplumsal
hayatin her asamasinda bir arada bulun-
mak zorunlulugu vardir. Burada yapilmasi
gereken kadin ve erkegin toplum icindeki
tutum ve davranislarinin birey kavrami Uze-
rinden sekillendirilerek, esitlik ve 6zgurluk
merkezli ele alinmasi ve uygulamalarin bu
yonde diizenlenmesidir.*’

Sonuc

Sosyal adalet kavrami, bugun gerek bi-
reysel olarak gerekse toplumsal olarak bir-
cok yeni anlayis ve tasavvurlarin olustugu,
emek ve sermaye dengesinin bozuldugu,
gelir adaletsizliginin yayginlastigl bir din-
yada toplumlarin ve devletlerin varliklarini
surdurmeleri noktasinda buyuk onem arz
etmektedir. Bu nedenle sosyal adaletin
gerceklesmesi noktasinda adalet, esitlik
ve 0zgUrllik kavramlarinin toplumsal biling-
te anlaml hale getirilerek, egitim ve 6gre-
tim sureclerinin bir parcasi olarak ele alin-
masli gerekmektedir.

Birey kavrami merkeze alindiginda top-
lumsal adaletin en temel hareket noktasi
da saglanmis olmaktadir. Vatandaslarini
mezhep, nesep ve cinsiyet ayrimciligindan
koruyarak esit ve 6zgur yurttaslar haline
getiren bu anlayista bireyler hesap verme
ve hesap sorma noktasinda kanunlarin
kendilerine tanidigl haklarn sonuna kadar
kullanabilen kisiler olarak karsimiza cikar.

37 Aygln Akyol, “Bir Yenilesme Hareketi Olarak islamci-
Ik ve Analizi -Said Halim Pasa Merkezli Bir inceleme-“,
2. Tiirk Islam Siyasi Disiincesi Kongresi Bildiriler Kitabi,
26-28 Ekim 2017, Kltahya 2018, s. 253; Aygun Akyol,
“Gengligin Dindarlik Tasavvuru ve Deizm Tartismalari”,
s. 229.
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Bu kavramsal bilinclenme saglandiktan
sonra sosyal adaletin ve sosyal devletin
gerekleri yerine getirilebilir. Yoksa sadece
kanunlari buna uygun hale getirmek, sos-
yal adaletin gerceklestirilebilecegi anlami-
na gelmemektedir.

TUrkiye olarak Uc¢ yuz yillik bir modern-
lesme tecrubesine sahip olmakla Tlrkiye
Cumbhuriyeti'ni laik, sosyal, hukuk devleti
olarak kurguladik. Ozellikle islam ulkeleri
arasinda sorunlarla dogrudan karsilasan
ve ¢6zum Onerileri sunan bir tarihsel biri-
kimimiz olmasli sebebiyle bu birikimi heba
etmemeliyiz. Anayasamizin ve kanunla-
rimizin koruma altina aldigi haklarimizin
arkasinda durmali ve toplumu bu noktada
aydinlatma gorevini fert fert yerine getir-
memiz gerekmektedir.

Toplumun sosyal adalet ve sosyal devlet
algisina baktigimizda yardimlasma, yardim
kuruluglan Uzerinden bir sosyal adalet ta-
sarimi kurgusu 6ne cikmaktadir. Halbuki
sosyal devletin asli amaci, yardim olmayip,
bilakis insanlari yardima muhtac hale di-
surmeyecek duzenlemelerin yapilmasini
saglamaktir. Toplumsal sahada her seyi
devletten bekleyen, belli bir siyasi ve dini
yaplya yakin durarak oradan aldiklariyla
varligini surduren yapilanmalar feodal ya-
pinin ve kula kulluk anlayisinin tezahUrle-
ridir. Sosyal devlet ise vatandaslarini birey-
sel ve toplumsal sahada koruyan, kendini
gerceklestirmesine imkan taniyan, baska-
lan tarafindan degil de kendi haklarn ve
emekleriyle bir seyleri basarabilme olanag)
sunan devlettir. Bu nedenle de gerek egi-
tim, gerek ekonomi gerekse de kimlik ta-
sarimi noktasinda topluma belli bir adalet
ve hukuk sistemi getirmis, liyakat sistemini
merkeze almis bir yapilanmadir.
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Devletin hukuki ve adli sistemi iceri-
sinde cesitli cikar gruplarinin 6rgutlenme
cabasl, bireyi ve sosyal devlet anlayisini
ortadan kaldiracagindan devlet agisindan
guvenlik tehdidi olusturdugu gibi, toplum-
sal hayatta da kirllmalan pekistirmektedir.
Bu nedenle laik, sosyal hukuk devleti, ki-
silerin inan¢ alanlarina ve uygulamalarina
hosgoru ile yaklasmakla birlikte hukuk disi
her tur yapilanmaya karsi gerekli tedbirleri
alir. Boylece vatandasinin magdur duruma
dusmesini daha isin basinda engelleyerek
devletin isleyisini de teminat altina almis
olacak, bu tur olusumlarin kemiklesmesi-
nin 6ntne gecmis olacaktir.

Sosyal adalet ve sosyal devletin teme-
linde devletin hukuki ve insani duzenleme-
leri oldugu kadar bireyin ve sivil toplumun
da énemli rolii vardir. Ozellikle birey olmayi
benimsemis; nesep, mezhep ve cinsiyet
ayrimciligl yapmayan bir vatandaslik tasav-
vuru sosyal adaletin gerceklestiriimesinin
temel hareket noktasidir. Buna devaminda
bu bilissel diuzeye ulasmis vatandaslarin
birliktelikler olusturarak hak ve 0zgurluk-
lerini savunma iradesi de sosyal devletin
varligini ve devamliligini pekistirecek te-
mel unsurdur. Sivil toplum 6rgutu olarak,
iscinin  ve emekginin hakkini  korumak
Uzere ortaya cikan sendikal yapilanmalar
da siyasi mulahazalardan siyrilarak is¢inin
ve emekgeinin hakkini korumaya yogunlas-
malidir. Sosyal ve ekonomik durumu belli
bir dlizeye ulasan insanlar, hak ve 6zgur-
lUklerini daha saglam bir irade ile savuna-
bilirler. Bu nedenle bizler gerek bireysel,
gerekse toplumsal sahada kiginin kendini
gerceklestirmesini merkeze alan bir anla-
yiISI benimsemeli, adaletin kisinin sade-
ce kendisi icin istenen bir durum olmayip
baskalarinin hak ve hukukunu glvenceye
almak oldugu ortaya koymaliyiz.
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Bayram TAMTURK

SOSYAL ADALET BAGLAMINDA
IBN BACCE’NIN

MUTEVAHHID FIGURUNUN
ONEMI

J Bayam TAMTURK?

Giris:

insan sosyal bir varliktir. icinde yasadig toplumla bir takim
iliskileri, bu iligkilerin birey ve toplum acisindan sonugclari bu-
lunur. Kisinin bireyselligini koruyarak toplumsal iliskilerini na-
sil yarUtecegi, bu surecte her
iki tarafta yasanmasi muhte-
mel kirllmalar ve ¢6zim onerileri

lizerinde durmak gerekmektedir. Ve tarih, aiialet anlayist
Calismamizi buradan hareketle dumura ugramis guinii-
“felsefe kaygilari paylasmaktir” ta- birlik sdylemlerle oya-
nimi dogrultusunda kurguladik. lananlar ¢ogunlugunu

degil yukarida zikret-
tigimiz  “erdemli  bir
hayat hevesi ile tutarl
yasamaya ¢alisan ve bu
ylizden de yanhsa evet
demeyenleri” yazacaktir.

Soru/n: Bu catismalari yasa-
yan bireyin topluma uyumu nasil
olmahdir? Uyum saglayamazsa
birey ne yapmalidir? Bireyden ha-
reketle sosyal adalet saglanabilir
mi? Bireyin tek basina boyle bir
mucadeleye girismesi tutarli mi-
dir? Birey, toplumun olumlu yon-
de tekamulline ne Olclde katki  saglayabilir?  Soru/n/lari
ibn Bacce'nin gorisleri cercevesinde miizakereye acacagiz.

1 * Dr., Milli Egitim Bakanligl, bayram_tamturk@hotmail.com.
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I. Kavramsal Temellendirme:

Adalet, dusunce tarihinde tum fikri ekol-
ler tarafindan ele alinmis Uzerinde tartis-
malar yapilmis bir kavramdir. Dusunurler
adalet kavramini teorik olarak tanimlaya-
rak idari sistemlere yol gosterici olmuslar-
dir. Felsefi birikimimiz bu bakimdan olduk-
¢a zengindir. Bazi filozoflar siyaset yoluyla
adaletin gerceklestirilip erdemli bir top-
lum olusturulabilecegini savunurken En-
dilis’in bulylk filozoflarindan ibn Bacce
farkl bir yorum getirerek bireyden hareket-
le erdemli bir toplum olusturmanin mum-
kin oldugunu iddia etmistir.

Bu baglamda kavramin tanimi yapildik-
tan sonra felsefi gelenegimizde bu konuda
goriis beyan etmis olan Farabi ve ibn Béac-
ce’nin birey-toplum iligskisine dair gorusle-
ri ele alinacaktir. Son tahlilde ailesinden,
esinden, dostundan feragat ederek hakki
ayakta tutmak, yanlisa evet dememek icin
calismalarda bulunan geleneksel tabir ile
“Alp” ve “Eren” olanlarin duruslarinin felse-
fi temellerine dair gorasler sunulacaktir.

1. Adalet Kavram:

Adalet Arapca bir kelime olup, ‘a-d-l ké-
kinden dogru, dirast olmak, duzeltmek,
esit muamele etmek gibi anlamlara gelir.?

Terim anlami ise yasalarla sahip olunan
haklarin herkes tarafindan kullaniimasi-
nin saglanmasi,® bir toplumda degerlerin,
ilkelerin, ideallerin, erdemlerin hayata ge-
cirilmis olmasi herkesin hak ettigi 6dul ya

2 Mevliit Sari, Arapga-Tiirkce Talebe Liigati, (istanbul:
Bahar Yay., 1982), 492.

3 Tdk, “Adalet” md., erisim tarihi; 19.01.2020, https://
sozluk.gov.tr.
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da cezayla karsilasmasi* durumu olarak
tarif edilmistir. Alintiladigimiz tanimlarda
dikkate alinmasi gereken nokta kelimenin
bir hak edis ve buna mukabil bir karsilik
olarak belirlenmis olmasidir. Bu bakimdan
sosyal adalet toplumun unsurlarinin hakla-
rinin kendilerine teslim edilmesi, buradan
hareketle de gelir dagihminin adaletle sag-
lanmasi olarak tarif edilebilir.

2. Felsefi Dilde Adalet:

Felsefi gelenegimiz adalet kavramina
buayuk o6nem vermis filozoflar eserlerin-
de adalet kavramini 6zenle islemislerdir.
“Medineti’l-Fazila” isimli eseri ile meshur
Farabi, adalet kavramini genel bir tarzda
ele alarak sehir halkinin ortak oldugu sey-
lerin, onlarin hepsinin arasinda paylastiril-
masindan ve daha sonra paylastirilan bu
seylerin muhafazasindan bahsetmis, bu-
gunkU anlamda bir sosyal adalet kavrami-
na vurgu yapmistir. O’'na gore bir insan an-
cak erdemli fiilleri baskalari ile ilgili olarak
da kullanirsa adaletli olur.®

Bununla birlikte Farabi'ye gore erdem-
li devleti ydnetecek kisi adaleti ve adaletli
kimseleri sevmelidir. Kendisi ve baskalari
ile ilgili insaf sahibi olmahdir.? Bu bakim-
dan Farabi toplumda adalet gibi erdemle-
rin saglanmasi goérevini erdemli bir devlet
reisine yuklemektedir.

4 Ahmet Cevizci, “Adalet” md., Felsefe Terimleri S6zIUgu,
(istanbul: Paradigma Yay., 2000), 3.

5 Farabi, Fusdali’l-Medent, Cev: Hanifi Ozcan, Farabi’nin
iki Eseri, (istanbul: M.U.I.F. Yay, 2017), 89; Aygiin Akyol,
Mevliit Uyanik, iclal Arslan, “Adalet”, islam Felsefesi
Tanimlar SézIGgd, (Ankara: Elis Yay., 2016), 25; Mevlt
Uyanik, Aygiin Akyol, islam Ahlak Felsefesi, (Ankara: Elis
Yay., 2013), 88-94.

6 Farabi, Medinetii’l Fazila, Gev: Ahmet Arslan, ideal
Devlet, (Istanbul: Vadi Yay., 2004), 97.
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Il. Sosyal Adalet ve ibn Bacce’nin
Miitevahhid Tasavvuru

Ibn Bacce de Farabiyi takiben bir er-
demli toplum Utopyasi tasarlamistir. Bu
teorinin birey anlayisini ise Tedbiru’l-Mu-
tevahhid isimli eserinde ele almistir. Bi-
zim Uzerinde durmak istedigimiz nokta
potansiyelinin farkina vararak kendini yet-
Kinlestirmis bireylerden olusan toplumun
imkani konusudur. Bu bakimdan bu teori
glinumuz birey anlayisina daha yakin olup
gerceklestirilebilecek bir niteliktedir. Ayni
zamanda kendini taniyan birey baskalari-
nii1slah etme fikrine kapiimak yerine kendi
0zUne dOnerek dnemli bir asama kat etmis
olacaktir.

Bu siirec ibn Bacce’nin tabiri ile “ted-
bir"dir. Tedbir insanin bir takim ahlaki er-
demleri akil ve iradesi ile bilin¢li olarak
yapmasli, huy haline getirmesi demektir.’
insanin akli olgunlugu oraninda fiilleri de
insani bir nitelik kazanmaktadir. Nihai asa-
ma ise bu fiilleri gercekten insani olmasi
yonuyle herhangi bir dis guc tarafindan
baskiya ugramaksizin teori-pratik uyumu
saglanmis insanin icinden gelerek kendi il-
keleri dogrultusunda islemekte olmasidir.®

insani eylemlerin bu baglamda diizen-
lenmesi siyaset kavraminda oldugu gibi
pasif anlamda degil aktif bir tutumu goz
onune sermektedir. CunkU burada icerden
disariya gelisen bir dusunsel faaliyet s6z
konusudur. Bu durusun apolitik ve asosyal

7 Tarik Ma‘n Ziyade, Kitabii Tedbiri’l-Miitevahhid, (Bey-
rut: 1978). Tiirkgesi: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, islam
Felsefesinde “Bireysel Yonetim” ve “Bireysel Ahlak
Tasavvuru, Tedbiru’l-Mdtevvahhit Bireysel Yonetim
Okumalari, (Ankara: Elis Yay, 2017), 18.

8 Bayram Tamtlirk, Messaf Gelenek Ve ibn Bdcce’nin Nefs
Anlayisi -Insan Psikolojisi lle ilgili Gériislerinin “Kitabun’n
Nefs” Baglaminda Incelenmesi-, Basilmamis Doktora
Tezi, (Corum: 2020), 67.
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bir durum gibi degerlendirmek mumkun
degildir. Tedbiri, mevcut dogru ve saghkh
olan bir durumu koruma ve devam ettir-
me anlaminda anlarsak hem bireyin kendi
icine hem topluma bir mudahalesi olarak
okuyabiliriz.®

ibn Bacce’nin tavrinin toplumdan tam
bir uzaklasma oldugunu sdyleyemeyiz.
Buna dayanarak da sosyal adaletin top-
lumdan ayri elde edilmesi sosyal bir varlik
olan insan tanimina da aykindir. Mesele
O0g8rendiklerini topluma nasil aktaracag ve
toplumun gelisiminde kullanip kullanama-
yacagl noktasinda duglimlenmektedir. Bu
sivil itaatsiz tavrin toplumun dikkatini ¢e-
kerek onun da olumlu ydénde evrilmesine
sebep olacagini genel kompozisyondan ci-
karmak mUumkundur.

Son tahlilde bu bireysel tavir, topluma
aktaracagl mesaji ulastirarak toplumdan
zorunlu ise fiziksel olarak ama zorunluluk
yoksa ruhsal olarak bir uzaklasmay! icer-
mektedir. idarenin kirilmalarina karsin hu-
kuksuzlugu ve haksizlig| gidermeyi hedefle-
yip bir sistem degisikligi talebi bulunmayan
sivil itaatsizlik de bireyin takinabilecegi en
akilci tutum olarak karsimizda durmakta-
dir.20

1. Sivil itaatsiz Durus ve Sosyal Adalet

Sivil itaatsizlik kavramini biraz daha
aciklayip sosyal adalet acisindan degerlen-
direcek olursak; burada bahsedilen kav-
ram “icinde yasanilan sistemi mesru kabul

9 Aygun Akyol, Kitlelerin Tahakkiimiine Karsi Bireysel Yone-
tim -Tedbiru’l-Miitevahhid

Merkezli Bir inceleme-, Tedbiru’l-MUtevahhid icinde, (An-
kara: Elis Yay., 2017), 197.

10 Mevliit Uyanik, Sivil itaatsizlik Eylemleri ve Dini Deder-
ler, (Elis Yay: Ankara, 2010), 141-184.
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etmekle birlikte yapilan haksiz ve adaletsiz
uygulamalara karsi yasal imkanlarin ti-
kendigi noktada siddete basvurmadan vic-
dani bir sekilde ortaya konulan, yani siyasi
ve ahlaki motivasyonu olan; bununla birlik-
te sistemin yasalarina aykiri olan ve disU-
nulerek bir plan dahilinde gerceklestirilen
harekettir.”1*

Hizla gelisip kuresel bir kdy haline gelen
gunimuiz dinyasin- da zaman zaman
sivil toplum 6r-
gutleri, adalet
gibi toplumsal
erdemlerin te-
sisi ve muhafa-
zasinda cesitli

Son tahlilde diinyay:
degistiren  kimselere
baktigimizda  yalniz
olduklar1 halde gercegi
haykirmaktan cekinme-

S s roller  Ustlen-
d'zklerml gozlemleyebili- mektedir. As-
e linda devlet
Sultan Alparslan Ana- =~ YoSal olarak

bu duruma

dolu’nun kapilarini agan
ordusunun karsisina yal-
mz ¢ikty;, Mustafa Kemal

tesvik ve des-
tek vermekte-

Atatiirk milli miicadeleyi ?Ir' Kzi][vra m
baslatmak amacyla ban- 0 S
dirma vapuruna yalniz olasi kirilma
bindi, Muhsin Yaziciog- lar hem bire
lu “Namlusunu millete ’

Na hem  toplum
cevirmis tanka selam icin  olumsuz

durmam” derken yal-

sonuglar orta-
nizdi.

ya cikarmakta-
dir. Bizce boy-
lesi bir konuda
tekrara dusmemek igin yapilmasi gereken
ibn Bacce’den hareketle bireysel tedbiri
saglamaktir.

Bu noktada iki 6nculimiz bulunmakta-
dir. Birincisi “kendine yapilmasini isteme-

11 Mevlit Uyanik, a.g.e, 93.
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digin bir seyi baskasina yapma”, ikincisi “
bir Kisiye yapilan bir haksizlik butln insan-
hga yapilmis gibidir”. Bunlar ilke edinen
herkes yapilan haksizliklara karsi selim
fitrati geregi bir direnis gostermistir ve gos-
termesi gerekmektedir.*?

Bize gére hakki ayakta tutmaya calisan
bir sendikal anlayis birey ve topluma erdem-
lidavranisi, adaleti 68retebilecek mahiyette
olmalidir. idareyi adil davranma noktasinda
daha duyarli hale getirebilecek karakterin-
den asla vazgecmemelidir. Bu bakimdan
idarenin bir alt kolu gibi davranmay! kendi-
ne hedef edinmis bir anlayis sendikacilig
yanlis anlamis ya da anlamamistir. Bu ma-
nada bana dokunmayan yilan bin yasasin
mantigi ile kitlelerin arasina karismis birey
de kendi durumunu sorgulamalidir. Cunku
adaletin savunulmasi ve takibi uzun soluk-
lu bir faaliyettir. GUnu kurtarmak bugtn icin
mantikli gibi gérunse de bizden sonra gele-
cek nesile verecek tutarli cevap bulunama-
yacagl da hesaba katilmalidir.

Sonuc¢

ibn Bacce’'den hareketle bireysel yetkin-
ligini saglamis insanin toplumla munase-
betini nasil kurgulamasi gerektigi gunlimuz
aydini icin rol model olabilecek niteliktedir.
Son tahlilde dunyayl degistiren kimselere
baktigimizda yalniz olduklari halde gercegi
haykirmaktan cekinmediklerini gozlemle-
yebiliriz. Onlar yollara dustiklerinde hakl
davalarini savunmak icin “yanimda, ar-
kamda kimse var mi1?” sorularini asla sor-
madilar.

12 Mevliit Uyanik, islam Felsefesinde “Bireysel
Yénetim” ve “Bireysel Ahlak Tasavvuru, Tedbiru’l-MU-
tevvahhit Bireysel Yonetim Okumalari, (Ankara: Elis Yay,
2017), 154-155.
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Sultan Alparslan Anadolu’nun kapllari-
ni acan ordusunun karsisina yalniz ¢ikt;
Mustafa Kemal Atatlirk milli mucadeleyi
baslatmak amaciyla bandirma vapuruna
yalniz bindi, Muhsin Yazicioglu “Namlusu-
nu millete ¢evirmis tanka selam durmam”
derken yalnizdi.

Bu bakimdan sebep sonuc iliskisinden
hareketle gelecekle ilgili bir takim tasav-
vurlari/kaygilari olan Turk aydininin “felse-
fenin kaygilar paylasmak” olan tanimina
dayanarak bunlari dile getirmesi ve hakkin
safinda yalniz yirimesi kadar dogal bir
sey olmayacaktir. Ve tarih, adalet anlayisi
dumura ugramis gunubirlik sdylemlerle
oyalananlar cogunlugunu degil yukarida
zikrettigimiz “erdemli bir hayat hevesi ile
tutarli yasamaya calisan ve bu yuzden de
yanlisa evet demeyenleri” yazacaktir.
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Abdullah iINAN

SOSYAL ADALET ANLAYISININ
ANA KAYNAKLAR ETRAFINDA
YENIDEN KURGULANMASINA
DAIR BIR DENEME
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Abdullah inan?

Sosyal adalet, bir toplumda maddi manevi butin unsurlarin,
sosyal, kulturel, ekonomik kazanimlarin gelirine yasam tarzina
dislncesine bakilmaksizin tim bireylere esit olarak dagitiima-
sidir. Egitimde, saglikta, haberlesmede, konutta toplumun bi-
reylerini ilgilendiren her alanda kisinin o toplumda insanca esit
adil bir hayat sirmesi, hakkini ve emeginin tam karsihgini tam
olarak almasidir. Sosyal adalet, bireyle toplum arasinda adil ve
hakkaniyetli bir iliski kurmak adina imkanlarin adil dagilimini
gerceklestirebilme meselesidir.?

insanlik tarihi boyunca insanlarin bir arada yasadig tim
toplumlarda zengin fakir ayrimi ve ezilen, sémarulen sinif var
olmustur. Ekonomik durumu iyi, geliri yuksek zengin sinif top-
lumda her zaman hakim ve her daim hikmedici olmus, zen-
ginligini bir baski unsuru olarak kullanmis, toplumun ekonomik
ve sosyal kazanimlarini kendi istekleri dogrultusunda ve kendi
lehlerinde kullanmiglardir.

Adil gelir ve servet dagilmi toplumsal adaletin en 6nemli

1 Ogretmen, Milli Egitim Bakanligl, abinan350@gmail.com.
2 Liitfi Sunar, islam iktisadinda Sosyal Adalet, (istanbul: iktisat Yayinlar,2017), 55.
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gostergelerinden biridir. Bu anlamda im-
kanlarin adil dagiimdaki bozulmalara isa-
ret eden gelir adaletsizligi toplumsal ada-
letin varhigl ve devamini tehdit eden temel
olaylardan biridir.2

Bir toplumda sosyal adalet yoksa toplu-
mun elde ettigi maddi manevi kazanimlar
dengeli ve esit dagitiimamissa o toplumda
sosyal barisin saglanmasi, mutlu ve huzur-
lu bir toplumun olusturulmasi, insanlarin
birbiriyle uyum icinde guvenli bir ortamda
yasamasl mumkun degildir.

GUnumuz danyasinda sosyal adaletin
Ozellikle geri kalmis ve gelismekte olana ul-
kelerde bir turll saglanamamasi ulke icin-
deki huzursuzluk ve kargasa kadar dunya
barisini da tehdit eder hale gelmistir.

LUksun, israfin, gosterisin, sefalet ve
yoksullugun ayni anda ayni ortamda ya-
sandig| bir cagda yasiyoruz. S6murenlerle
sdmuradlenlerin orantisiz micadelesine sa-
hit oluyoruz. Dinyanin bir kitasinda insan-
lar asiri tiketim ve 6l¢lstz beslenmeden
dolayl ortaya cikan obezite basta olmak
uzere cesitli hastaliklarla mucadele edip
milyonlarca dolar harcarken bir baska ki-
tasinda acliktan ve yetersiz beslenmeden
dolayl pek cok insanin Olebildigine sahit
oluyoruz.

Gelismekte olan Ulkeler arasinda yer
alan Ulkemizde de durum cok parlak go-
runmemektedir. Zengin fakir arasindaki
ucurum her gecen yil daha da artmakta-
dir. “En yUksek gelire sahip % 20’lik gru-
bun toplam gelirden aldigl pay, 2018'de
bir 6nceki seneye kiyasla 0,2 puan artarak
% 47,6 ve en dusuk gelire sahip % 20’lik
grubun payl 0,2 azalarak % 6,1 olmustur.
3 Sunar, a.g.e., 56.
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Toplumun en zengin % 20’sinin gelirinin,
en yoksul % 20’sinin gelirine orani 7,5’ten
7,8’e ¢cikmistir.®

Kamu harcamalarindaki artis, uUlkemi-
zin etrafinin bir ates cemberi haline gelme-
si, 2011’de baslayan Suriye i¢c savasinin
ulkemize ekonomik maliyeti, dis borglar ve
faize 6denen miktarin her gecen yil artisi,
vergilerin yatinmdan cok uretimden yok-
sun ve tuketime dayal projelere aktaril-
masi toplumun geliri dusuk fertlerinin ka-
zancinin her
gecen gun
azalmasina,
sosyal adalet-

Tarihimiz sosyal adalet-
le ilgili giizel drneklerle

sizligin  daha doludur. Bunlarin en
da  derinles- onemlisi, Ensar-Muha-
mesine,  top- cir kardegligidir. Sahip

lumsal barisin
ve adalet an-
layisinin bozul-
masina sebep

oldugu malim, tiim ka-
zammlarini, inancin
yasama ugruna geri-
de birakip Mekke’den

olmaktadir. Medine'ye goc eden
Bu duruma muhacirlerle paylasan
dini bakis agk- Medineli Ensar, Mu-

sI ile bakacak
olursak; Al-
lah’in insanlik
tarihi boyunca

hacirlerin kendileriyle
birlikte ayni toplumda
adil ve insanca yasama-
larina  katk: saglamis-

gonderdigi ~ lardwr.

tim peygam-

berler, gon-

derildikleri toplumda tevhit inancini

yerlestirme cabasindan sonra en ¢ok ug-
rastiklari sorun toplumda var olan sosyal
adaletsizligi gidermek olmustur. Bu se-
beple kendilerine ilk inananlar ¢cogunlukla

4 Mustafa Galkaya, Aysenur Saglam, Turkiyede Gelir
Dagilimi Rakamlari, erisim tarihi, 18.09.2019.
https://www.aa.com.tr/tr/ekonomi/turkiyede-gelir-dagi-
limi-rakamlari-aciklandi/1587020.
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hakki, hukuku, degeri olmayan, ezilen, hor-
lanan zayif insanlar ve koleler olurken, en
cok karsi cikanlarda sahip olduklari ekono-
mik gucu kaybetmekten korkan zengin ileri
gelenler olmustur.

Tarihimiz sosyal adaletle ilgili guzel 6r-
neklerle doludur. Bunlarin en o6nemlisi,
Ensar-Muhacir kardesligidir. Sahip oldugu
malini, tim kazanimlarini, inancini yasa-
ma ugruna geride birakip Mekke’'den Me-
dine’ye goc eden muhacirlerle paylasan
Medineli Ensar, Muhacirlerin kendileriyle
birlikte ayni toplumda adil ve insanca yasa-
malarina katki saglamiglardir. Ancak Mu-
hacirler de kisa surede toplumun gelisimi-
ne maddi manevi deger Ureterek katkida
bulunmuslardir. Bu bakimdan toplumlar-
da zaman zaman degisim ve donusumle-
rin yasanmasi normaldir, dnemli olan zor
durumda kalan, haklari elinden alinmis
olanlarin kendilerini duzeltinceye kadar
desteklenmeleri ve onlarin da kendilerini
duzelttikten sonra bu topluma vefa bor¢la-
rini daha fazla calisarak 6demeleridir.

Geleneklerinden, gegmisinden, inancin-
dan uzaklasmis islam devletleri ginimiiz
islam diinyasinin en temel sorunlarindan
biri haline gelmistir. Bu devletler sosyal
adaleti saglayamamakta, vatandaslar
arasinda adalete dayali bir toplumsal yapi
olusturamamaktirlar. Bu noktada bizim
Onerimiz temel kaynaklar cercevesinde
sosyal adalet kavramimizi yeniden go0z-
den gecirerek tamir etmektir. Kur'an’in bu
konudaki emirlerini tekrar hatirlatmak ve
bunlar akli ve bilimsel bir bakis acisiyla
topluma sunmaktir. Sosyal adaleti temin
icin birinci kosul, adaletli bir gelir dagilimi
saglamaktir.

58

Kur'an-1 Kerim gerek hukuki konularda
hakkaniyete riayet anlaminda adalet, ge-
rekse toplumu olusturan bireyler arasinda
gelir dagihminin makul dlclilerde denge-
liligi anlaminda sosyo-ekonomik adaletle
ilgili cokca ayet icermektedir. Nisa suresi
135. ayette adaletin topluma hakim ol-
masi konusunda higbir sinif farkliliginin ve
goreceliligin dikkate alinmamasi gerektigi
acik bir sekilde vurgulanir.® “Ey inananlar!
Kendiniz, ana babaniz ve yakinlariniz aley-
hine de olsa, Allah icin sahit olarak adaleti
gozetin; ister zengin ister fakir olsun, Allah
onlara daha yakindir. Adaletinizde heves-
lere uymayin. Eger egriltirseniz veya yuz
cevirirseniz bilin ki, Allah iglediklerinizden
sUphesiz haberdardir.”®

Adalet dinimizin en o6nemli degerle-
rinden birisidir. Bir MUslimanin en temel
vasiflarindandir. Yoneticilerde aranan en
temel 0&zelliklerdendir. YlUce Rabbimiz
Kur'an-1 Kerimde soyle buyurur:

“(Ey Maminler!) Allah size (goérev, yetki
ve sorumluluk gibi tim) emanetleri ehline
teslim ve tevdi etmenizi, insanlar arasinda
(ortaya cikan herhangi bir ihtilafi ¢c6zime
kavusturmak Uzere) hakemlik yaptiginiz
zaman da adalet ve hakkaniyetle hUkim
vermenizi emreder. Bakin Allah ne glzel
bir 6gut veriyor. (Unutmayin ki) Allah her
seyi isitir, her seyi gorar.”

Siiphesiz Islam dini zenginligi, servet
sahibi olmay! yasaklamamis ancak “...Mal-
larin icinizdeki zenginler arasinda dolasip
duran bir servete donismemesi...”® Zengi-

5 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris,( istanbul: Rag-
bet Yay., 2018), 28.

6 Kur'an-1 Kerim, 4/135.
7 Kur'an-1 Kerim, 4/58.
8 Kur’an-1 Kerim, 59/7.
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nin hep zengin, fakirin de hep fakir kalma-
masi icin zenginlere daha fazla sorumluluk
yiklemistir. Ozellikle zekat, sadaka, fitre,
kurban gibi ibadetlerle yoksullara yardim
etmelerini emrederek sosyal adaletsizligi
gidermede tedbirler almistir.

Yine sosyal adaleti saglamada buyUk
sorunlara yol acan faizi, lUks ve israfi ya-
saklayarak zenginin zenginlesmesine fa-
kirin daha da fakir olmasina mani olmak

istemistir.
Cunku faiz
Yine sosyal adaleti va.rllk el
9 - hiplerine

saglamada biiyiik so- .
iy uretime da-

runlara yol acan faizi,

liiks ve israfi yasakla- yanmayan
U ' 7 Y , haksiz  bir
yarak zenginin zengin- kazang sag-
lesmesine fakirin daha lamaktadir.

da fakir olmasina mani Bu
olmak istemistir. Crinkii

servet

ve gelirin
faiz varlik sahiplerine zenginlerin
liretime  dayanmayan elinde Dbirik-
haksiz bir kazang sagla- mesine ne-
maktadir. den olan bir
zulim  taro-
dur.? Faizin,
gelir esitsizligi ve buna bagh olarak

da toplumsal adaleti bozan temel faktor-
lerden biri olmasina ragmen islam toplum-
lari bir thrld faiz batagindan kurtulamamis,
devletler toplumdaki sosyal esitsizligi gide-
rememis milli gelirlerinin bayuk bir bolu-
munu faize harcamak durumunda kalmis-
lardir.®®

Sonug olarak gerek ilkemiz ve islam il-
kelerinde gerek gelismemis ve gelismekte
olan ulkelerin buyuk cogunlugunda adaletli

9 Sunar, a.g.e., 57.
10 Sunar, a.g.e., 58.
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bir paylasimin olmamasi toplumlarin gele-
cegine, insanlarin mutluluguna toplumsal
baris ve huzura zarar vermekte, her gecen
gun yoksulluk, aclik ve gelir adaletsizligi
artmaktadir. Bu bakimdan ¢alisanin hakla-
rini guvence altina almak icin sivil toplum
orgutlerinin, sendikalarn kanunlar cerce-
vesinde birlikte hareket etmesi devlet ve
isverenin de buna destek olmasi gerekir.

Her turli zenginlige sahip olan ama
kiymetini bilmeyen Musliman devletlerin
yoneticilerinin Ulkelerinde sosyal adaleti
saglama konusunda ciddi bir gayreti, Mus-
[iman isverenlerin bu adaletsizligi gider-
me konusunda inandigl dinin ilkelerinden
hareketle calisanlarina adil davranma ko-
nusunda bir istegi bir cabasi bulunmamak-
tadir. Sivil toplum kuruluslarinin ana ga-
yesinin bu problemi diuzeltmeye calismak
olmasi gerektigini, programlarinda bu ko-
nulara oncelikler vermeleri gerektigini vur-
gulamak bu Ulkenin aydinlarinin boynunun
borcudur.
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Prof. Dr. Adnan MAHIROGULLARI

2001 TARIHLI 4688 SAYILI
KANUN’DAN GUNUMUZE
TURKIYE'DE MEMUR
SENDIKACILIGI VE ILO
NORMLARI

. Prof. Dr. Adnan MAHIROGULLARI**

Giris

1960 Askeri Mudahalesi sonrasinda yeni bir anayasa ha-
zirlamak Uzere olusturulan Kurucu Meclis’in aydinlar / sivil
elitler agirhkh kompozisyonu, kuskusuz TUrk insanina cagdas
demokrasilerin olmazsa olmazi sayllan klasik kisi hak ve 6z-
gurluklerinin yani sira ekonomik ve sosyal haklari da vermeye
elverisli bir yapida olusmustur. Bu baglamda, Cumhuriyet’in
kurulusundan 1961’e kadar gundeme getiriimeyen memurla-
rin sendikal 6rgutlenme hakki, Anayasanin sendikal 6rgutlen-
meyle ilgili 46. maddesinde “Calisanlar ve isverenler” ibaresiyle
orgutlenme kapsami genis tutularak isci ve isverenlerle birlikte
memurlara da verilmistir.

Ne var ki, anayasa koyucu tarafindan memurlara bir cirpida
verilen sendikal érgutlenme imkani, cagdas demokrasilerde
memurlarin sahip oldugu tim haklari icermemis;  grevli toplu
pazarligin olmadigl, adeta gostermelik yasal bir dizenlemenin
Otesine gecememistir. Boyle bir yaklagsimda, “624 sayili Devlet

1 " Sivas Cumhuriyet Universitesi iiBF Ogretim Uyesi.
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Personeli Sendikalari Kanunu” baslikli 6zel
yasa cikarilirken, yasa koyucunun memur-
lara tUm sendikal haklarin verilmesinin
devletin sureklilik esasina dayall iglerini
aksatacagi kaygisi etkili olmustur.

Yasa koyucu, memurlarin sendikalas-
masindaki c¢ekinceli ve ihtiyatl tutumu-
nu, 624 sayil Yasa'yla ilgili birinci donem-
deki kadar olmasa da, 36 yil sonra, kamu
gorevlilerinin orgutlenmesiyle ilgili “4688
sayilil Kamu Gorevlileri Sendikalar Yasas!”-
nin goruasulmesi sirasinda ve muhtevasin-
da da surdurmustuar.

Makalede, 4688 sayill Yasa'nin, keza
12 Eylul 2010 halk oylamasiyla Anaya-
sa’'nin 53. ve 54. maddelerinde yapilan
degisikligin  TBMM gorusme tutanaklar
gbzden gecirilerek  yasa koyucunun me-
mur sendikaciligina bakis acisi ve memur
sendikaciliglyla ilgili yasal mevzuatin 87,
98 ve 151 sayil ILO SOzlesmeleriyle celisip
celismedigi incelenmistir.

1-4688 SAYILI KANUN VE 12 EYLUL
2012 ANAYASA REFERANDUMU

A-4688 Sayili KANUN ve Yasa
Koyucunun Memur Sendikaciligina
Bakis Acisi

Kamu gorevlileri sendikaciligl, 18 Nisan
1999 Genel Secimleri sonrasinda kurulan
DSP-MHP-ANAP Koalisyon HUkimeti done-
minde 6zel bir kanuna kavusmus; “2001
tarih ve 4688 sayili Kamu Gorevlileri Sen-
dikalari Kanunu”, TBMM’de 25.6 2001’de
kabul edilerek yururlige sokulmustur.

7 kisim, 46 madde ve 8 gecici madde-
den olusan 4688 saylli Kanun, sendika
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hakki ve toplu gorusme hakkini birlikte du-
zenlemistir.

Yasa koyucu, 4688 sayill Kanun’da da,
bazi duzenlemelerde uluslararasi sendikal
normlarla uyum saglayip saglamama nok-
tasinda en-
dise tasima-
mis; ihtiyatli
davranma yo-
lunu izleyerek
tasarilardaki
noksanliklari

Yasa koyucu, memurla-
rn  sendikalasmasinda-
ki gekinceli ve ihtiyath
tutumunu, 624 sayil
Yasa'yla ilgili  birinci

kabul  etmig; donemdeki kadar ol-
ancak  uygun masa da, 36 yil sonra,
zaman ve ze- W e
o kamu  gorevlilerinin
mini  kollama . . iy
5 orqiitlenmesiyle  ilgi-
mantigl  cer-

li “4688 sayili Kamu
Gorevlileri Sendikalar:
Yasasi"min goriisiilme-

cevesinde ve-
ril(e)meyen

haklarin  ge- )

lecekte  veri- si sirasinda ve muhte-
lebilecegini vasinda da stirdiirmiis-
ongormistar, T

Bu mantigl,

Kamu  GoO- revlileri Sendikalari Kanun

Tasarisi’nin TBMM'de gorusulmesi sirasin-
da sadece iktidar milletvekillerinin degil,
muhalefet milletvekillerinin konusmalarin-
da da gdérmek mUmkiandar.

Koalisyon ortag) DSP Grubu adina Evliya
Parlak konusmus; tasarida toplu sézlesme
yerine “toplu gorusme” ifadesinin kullanil-
digini, keza grev hakkinin yer almadigini,
bunun bir eksiklik oldugunu kabul etmis;
s0z konusu eksiklikler icin Anayasa’da de-
gisiklik yapilmasi gerektigini vurgulamistir:

“Bu yasa tasarisinin hepimizce kabul
edilen noksanligl belki ‘grev ve toplusozles-
me’ sozcuklerinin yer almamasidir. Tahmin
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ediyorum su Mecliste yer alan bes partinin
besi de bunda mutabiktir. Bugunku kosul-
larda, Anayasamizin 53 ve 128. madde
hikUmleri meriyette, yurarltikte oldugu su-
rece bu toplu gérismeden vazgecip ‘grev
ve toplusdzlesme’ sézcuklerini yerlestirme
olanagina sahip degiliz.” (TBMM, 2001:15-
16)

Muhalefet partisi DYP Grubu adina
Mehmet Donen konusmus; tasarida grevli
toplu pazarlik hakkinin olmamasina rag-
men bunu bir ilk adim olarak kabul ettikle-
rini, dolayisiyla tasariyl engellemeyecekle-
rini sdylemistir.

“Gonul isterdi ki, bugun bu tasari ger-
cekten cagdas normlara sahip, toplusoz-
lesmeli grev hakli bir tasari olsun. Ancak,
Dogru Yol Partisi olarak bu tasarinin hic
olmazsa, bir ilk adim olmasi dolayisiyla en-
gellememe ve bu yasanin ¢ikmasina engel
olmama karari aldik (TBMM, 2001:17-18).

Koalisyon ortagi ANAP Grubu adina Ali
Kemal Basaran konusmus; AB’ye katilim
sUrecinde kamu gorevlileri sendikalari ka-
nununun cikarilmasinin birinci sirada kisa
vadeli hedefler arasinda oldugunu soyle-
yerek Anayasa’daki mevcut dizenlemeler
cercevesinde grevli toplu pazarlik hakkinin
taninmasinin  mumkidn olmadigina goére
tasarinin bir an 6nce yasalasmasini iste-
mig; yasalasmayla birlikte:

“Gorusmekte oldugumuz tasarinin ya-
salasmasiyla kamu calisanlari ve onlarin
sendikalan onemli kazanimlar elde ede-
cek, her seyden 6nce, yasanan kuralsizlik
ve kargasa tamamen ortadan kalkacaktir.”
(TBMM, 2001: 20-21) demistir.
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Koalisyon ortagi MHP Grubu adina Ali
Isiklar konusmus; grevli toplu pazarlik hak-
Kinin yasa tasarisinda yer almamis olma-
sinl Anayasada gerekli degisikliklerin ya-
pilmamasina baglamis; simdilik bardagin
yarisini dolduralim.” demistir:

“Oyleyse, biz burada eksikleri de olsa,
memurlara, kendilerini ifade edebilecegi,
masanin bir tarafina oturarak geri kalan
haklarini isteyebilecegi bu yapiy vererek
onlarin istegi, sizlerin ve Yice Meclisinin
teveccuhulyle eksik kismini da ileriki gun-
lerde tamamlayarak eksikligi telafi edelim”
(TBMM, 2001: 22)

Muhalefet partisi FP Grubu adina Mah-
fuz Guler konusmus; Guler, diger parti s6z-
culerinden farkl olarak tasarinin uluslar
arasi sendikal normlarla celistigini, bu ne-
denle tasariya olumlu oy vermeyeceklerini
bildirmistir.

“Bu yasa tasarisiyla getiriimek istenen
duzenleme bir aldatmacadir. Bu tasariyla
memurlarimizin, ¢alisanlarimizin herhangi
bir kazanimlan yoktur. Mevcut yasa tasa-
rist, halen kullanilan sendikal haklarin bile
gerisindedir. Bu nedenle tasari geri cekile-
rek toplusozlesmeli, grevli, 6zgurlukcl de-
mokratik ve katilimci bir yasa hazirlanmali-
dir.” (TBMM, 2001: 13-14).

Calisma Bakani Yasar Okuyan ise; ko-
nusmasinin basinda s6z konusu tasariyla
memurlara tim haklarin verilemedigini,
ancak bu sekliyle bile tasarl yasalasirsa
onemli bir asama olusturacagini sdylemis,
hatta, grev hakki verilirse, devlete de lo-
kavtl kullanma imkaninin dogacagini be-
lirtmistir. Konusmasinin devaminda, mil-
letvekillerinden, tasarinin yasalasmasinin
gerekliligini, yaklasan Uluslararasi Calis-
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ma Konferansi’'na yetistiriimesine bagla-
mistir.

“(...) Eger ‘grev’ dedigimiz vakit, onun
hemen c¢agrisimi calisma hayatindaki is
hukuku prensibi itibariyla ‘lokavt’ kavrami
da beraberinde gelir. Dolayisiyla, lokavtin
olmadigl tek yonll bir grevin taninmasinin
ister isci kesimi, ister kamuda c¢alisanlar
itibarlyla s6z konusu olmadigini biliyoruz.
Her yil, Cenevre’de ILO’'nun duzenledigi
konferansta Turkiye ile ilgili gindem belir-
lendiginde, hemen hemen her sene kamu
calisanlan sendikalarinin  kurulup kurul-
madigl gindeme gelmektedir. Ben, 12
Haziran'da Cenevre’deki bu konferansa
gitmeden 6nce cok arzu ederim ve temen-
ni ederim ki, -taktir Ylce Heyetinizindir- bu
yasa tasarisi kanunlasmis olur.” (TBMM,
2001: 24).

B-12 Eylill 2010 Halk Oylamasiyla
Anayasa’nin 53. Maddesinde Yapilan
Degisiklikler

12 Eylul 2010 tarihli Halk Oylamasi’'nda
Anayasa’'nin “Toplu is sozlesmesi hakki”
baslikli 53 Gncu maddesinin kenar basli-
g1 “A. Toplu is s6zlesmesi ve toplu sozles-
me hakki” olarak degistirilmis, maddenin
dcuncu ve doérduancu fikrasi yuararlikten
kaldirimigtir.

YururlUkten kaldirilan tguncu fikra:

“128. maddenin ilk fikrasl kapsamina
giren kamu gorevlilerinin kanunla ken-
di aralarinda kurmalarina cevaz verilecek
olan ve bu maddenin birinci ve ikinci fik-
ralari ile 54. madde hukumlerine tabi ol-
mayan sendikalar ve Ust kuruluslari, Gye-
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leri adina yargl mercilerine basvurabilir
ve idareyle amaclari dogrultusunda toplu
gorusme yapabilirler. Toplu gbérisme so-
nunda anlasmaya varilirsa duzenlenecek
mutabakat metni taraflarca imzalanir. Bu
mutabakat metni uygun idari veya kanuni
duzenlemelerin yapilabilmesi icin Bakan-
lar Kurulu’nun taktirine sunulur. Toplu
gorisme sonunda mutabakat metni im-
zalanamamissa anlasma ve anlasmazlik
noktalari da taraflarca imzalanacak bir
tutanakla Bakanlar kurulu’nun taktirine
sunulur. Bu fikranin uygulanmasina iligkin
usuller kanunla duzenlenir.” (53.m/I1ll).

Dorduncu fikra:

“Ayni isyerinde ayni dénem icin birden
fazla toplu is s6zlesmesi yapilamaz ve uy-
gulanamaz.” (53. m / IV).

53. maddeye asagidaki fikralar eklen-
migtir.

“Memurlar ve diger kamu gorevlileri,
toplu s6zlesme yapma hakkina sahiptirler.

Toplu sodzlesme yapilmasi sirasinda
uyusmazlik ¢cikmasi halinde taraflar Kamu
Gorevlileri Hakem Kuruluna basvurabilir.
Kamu Gorevlileri Hakem Kurulu kararlari
kesindir ve toplu sézlesme hukmundedir.

Toplu sézlesme hakkinin kapsami, istis-
nalari, toplu sézlesmeden yararlanacaklar,
toplu s6zlesmenin yapilma sekli, usull ve
yUrGarlugl, toplu sbézlesme hukUmlerinin
emeklilere yansitiimasi, Kamu Gorevlileri
Hakem Kurulunun teskili, calisma usul ve
esaslari ile diger hususlar kanunla dizen-
lenir.”

TBMM’nin 21 Nisan 2010 tarihli 90. bi-
lesiminde “Anayasa’nin Bazi Maddelerinde
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Degisiklik Yapilmasi Hakkinda Kanun Tekli-
fi” hakkinda siyasi parti gruplarn s6z alarak
53. maddede yapilan degisiklikler Gzerine
partilerinin goruslerini belirtmislerdir.

MHP Grubu adina Mehmet Ekici konus-
mus; 53. maddede yapilan yeni duzenle-
menin grev hakki verilmedigi icin “kan-
dirmaca” dan ibaret oldugunu dile getir-
mistir.

“(...)Danistay kararlarina ragmen grev-
siz toplu s6zlesme hakkini Anayasa’ya ko-
yarak bu iktidar kimi kandiracagini  zan-
nediyor, gercek niyetlerine hangi kesimleri
alet edecegini zannediyor?

“lyi niyetli ve cagdas bir yorumla hare-
ket etmis olsaydiniz, Anayasa’'nin 53’Uncu
maddesinde ifadesini bulan toplu sozles-
me ve 54’UncU maddesinde konu edilen
grev hakkiyla ilgili duzenlemeyi memurlari
da kapsayacak hale getirirdiniz ama niye-
tiniz Gzim yemek degil bagci dovmekten
ibaret ve bu gercek gun gibi asikare dis-
mus bir gercektir.” (TBMM Tutanak Dergisi,
s.42)

CHP Grubu adina Ali Riza Oztiirk, 53.
maddeye konulan “toplu s6zlesme” kavra-
minin grev hakki olmadan bir anlam tasi-
mayacagini vurgulamistir.

“(...)Grev hakki olmadan toplu s6zlesme
yapmanin yaptirrm gucu yoktur. Grev hak-
kiyla silahlandiriimayan toplu sézlesme
kurumu, motorsuz guctur, kalpsiz insan gi-
bidir. Nasll ki, kalpsiz bir insan yasayamaz-
sa, grev hakki olmayan bir toplu sézlesme
duzeninin yasamasi mumkun degildir de-
gerli arkadaslarim (TBMM Tutanak Dergisi,
s. 44).

64

AKP Grubu adina Alaaddin BlyUkka-
ya, maddeye yeni konulan “toplu sézles-
me” hakkinin énemli bir asama oldugunu
soylemis; onceki donemlerdeki iktidara
mensup Yyasa koyucularin vurguladigl gibi
“zamanla” gerekli dlizenlemelerin yapila-
cagini belirtmistir.

“(...)PekKi, bu duzenleme Toplu sozles-
me yapma hakki getiriyor. “Gorusme” de-
miyorum, “toplu sézlesme hakki” getiriyor.
Bu ilk defa Turkiye'de. Kamu gorevlilerinin
calisma hukuku duzenlendigi zaman, bun-
larla ilgili dizenlemeler yapildigl zaman bu
konuda gelismeler de elbette saglanacak-
tir (TBMM Tutanak Dergisi, s. 47).

BDP Grubu adina Ozdal Ucer, Anaya-
sa’'nin 90. maddesi geregi, uluslar arasi
sozlesmelerin mecliste kabul edilmesiyle
ic hukukun parcasi sayilacagini, dolayisiyla
ek bir dizenleme yapmanin gereksiz oldu-
gunu, aslinda tim calisanlarin grevli toplu
pazarlik hakkinin mevcut oldugunu dile
getirmis; ancak grevli toplu pazarlik hak-
kinin anayasal glvenceye kavusturulmasi
icin gerekli duzenlemelerin yapiimasini is-
temistir.

“(...)Evet, Anayasa’nin 90’inci maddesi
de uluslararasi hukimlerin esas alinmasi
gerekliligini ifade eder. Bunun icin ekstra
bir dizenleme yapmaya gerek yoktur. As-
linda emekginin, kamu calisanlarinin, is-
cilerin, memurlarin hem grev hakki vardir
hem de toplu sdzlesme hakki vardir ama
yedi yillik AKP Hukdmeti bunu gercekles-
tirmemistir (TBMM Tutanak Dergisi, s. 48).

Devlet Bakani Hayati Yazci elestirile-
ri degerlendirmis; yetkili agiz olarak son
s0zU sdylemis; mevcut personel rejimi ve
bazi zorluklar nedeniyle grev hakkinin sim-
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di degil, uygun zaman ve zemin mantigiyla
gelecekte Parlamento’da ele alinacagini
belirtmistir.

“(...) Toplu sdzlesme getiriyoruz. Elbette
ki bir yerde sendika s6z konusu oldugu za-
man onun uzantisi olarak grevden de s6z
etmek gerekir; fakat Turkiye’de kamu per-
sonel rejimi, bu alandaki zorluklar biliyor-
sunuz HikUmetimiz, Parlamento gelecekte
bu konulari da ele alacak, calisanlarimiz ve
memurlarimiz icin en uygun sonuclari Ure-
tecektir.” (TBMM Tutanak Dergisi, s. 48).

Netice itibariyla, 53. maddenin gorus-
melerinde gerek iktidar grubu adina ko-
nusan sozculer, gerekse Devlet Bakani
Hayati YazicI’'nin konusmalarinda memur
sendikacihglyla ilgili daha Onceki yasal
dizenleme goérlismelerinde  oldugu gibi
grevli toplu pazarlik hakkinin verilmesine
intiyatla yaklasiimis; bu hakkin verilmesi
bir kez daha, asama asama “uygun zaman
ve zemine” birakilmistir.

112012 TARIHLI 6289 SAYILI
KANUN’LA 4688 SAYILI KANUN’DA
YAPILAN DEGIiSIKLIKLER VE ILO
NORMLARI

A-6289 Sayili Kanun’la Yapilan
Degisiklikler

4688 sayill Kanun’da, 2001’den gunu-
muize kadar iki defa degisiklik yapilmis;
ilk degisiklik 2004 tarihli 5198 sayili Ka-
nun’la, ikincisi; 4/4/ 2012 tarih ve “6289
sayill Kamu Gobrevlileri Sendikalari Kanu-
nu’'nda Degisiklik Yapilmasina Dair Ka-
nun”la gerceklestirilmistir.
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198 sayili Kanunla dar kapsamli degi-
siklige karsin, 6289 sayili Kanun’la genis
kapsaml degisiklik yapiimistir. Her seyden
Once, 6289 sayill Kanun’la, 4688 sayili
Kamu Gorevlileri Sendikalar Kanunu’nun
adi, “Kamu Gorevlileri Sendikalari ve Top-
lu Sé6zlesme Kanunu” seklinde degistirile-
rek “toplu gorusme”den “toplu sdzlesme
duzeni’ne gecilmis; dolayisiyla 4688 sayili
Kanun uluslararasi sendikal normlara ya-
kinlastiriimaya calisiimistir.

4688 sayilll Kanun'da, 6289 sayili Ka-
nun’la yapilan degisiklikler;

1) Uyelikte Yapilan Degisiklikler

4688 sayilli Kanun, 14. maddesinde
dyelik esaslarini belirlemistir;

“Sendikalara liye olmak serbesttir.

Kamu gorevlileri calistiklari isyerinin gir-
digi hizmet kolunda kurulu bir sendikaya
tye olabilirler. Sendikaya uyelik, kamu goé-
revlisinin ¢ ndsha olarak doldurup imza-
ladigi tye formu ile sendikaya basvurmasi
ve basvurunun sendika yetkili organinca
kabuli ile kazanilir. (...) Birden cok sendi-
kaya liye olunmaz.”.

Ayni maddede, Uyeligi kesinlesen kamu
gorevlisinin basvuru belgesinin bir nlsha-
sinin sendika tarafindan Uyenin kendisine
verilmesi, bir nishasinin kamu isverenine
gonderilmesi, bir nishasinin da sendikada
kalmasini 6ngérmustuar.

Ne var ki, Kanun’un 15. maddesi, 6nem-
li miktarda memuru pozitif sendika 6zgur-
[Gglinden yararlandirmamistir:

a) TBMM Baskanligi idari Teskilati,
Cumhurbaskanligi Genel Sekreterligi ve
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Milli Gdvenlik Kurulu Genel Sekreterli-
ginde calisan kamu gérevlileri,

b) Yiuksek yargi organlarinin baskan ve
tyeleri, hakimler, savcilar ve bu meslek-
ten sayilanlar,

¢) Bu kanun kapsaminda bulunan ku-
rum ve kuruluslarin mustesarlari, bas-
kanlari, genel muddrleri, daire baskan-
lari ve bunlarin yardimcilari, yonetim
kurulu Gyeleri, merkez teskilatlarinin
denetim birimleri ydneticileri, hukuk
mdusavirleri, bolge, il ve ilce teskilatlari-
nin en dst amirleri, belediye baskanlari
ve yardimcilari, (100 veya daha fazla
kamu gorevlisinin calistigi isyerlerinin
en list amirleri ile yardimcilari kismi
6289 sayili Kanun’la bentten cikaril-
mistir)

d) Yiiksek Ogretim Kurulu baskan ve
tiyeleri ile YOK Denetleme Kurulu baskan
ve Uyeleri Universite ve ileri teknoloji ens-
titlleri rektorleri, fakulte dekanlari, enstitl
ve yliksek okullarin muddrleri ile bunlarin
yardimcilari,

e) Mtilki idare amirleri,
f) Silahli Kuvvetler mensuplari,

g) Milli Savunma Bakanligi ile Tirk Si-
lahli Kuvvetleri kadrolarinda calisan sivil
memurlar (Bent, Anayasa Mahkemesi’n-
ce 10 /4/ 2013’te iptal edilmistir.)

h) Milli istihbarat Teskilatr mensuplari,

i) Bu Kanun’un kapsaminda bulunan
kurum ve kuruluslarin merkezi denetim
elemanlari,
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j) Emniyet hizmetleri sinifi (Emniyet
teskilatinda calisan diger hizmet sinifla-
rina dahil personel’ ifadesi Anayasa Mah-
kemesi’nin 29 /1/ 2014’teki karanriyla
iptal edilmistir.) Ayrica (kamu kurum ve
kuruluslarinin 6zel giivenlik personeli ifa-
desi 6289 sayili Kanun’la bentten cikaril-
mistir.)

k) Ceza infaz kurumlarinda calisan
kamu gorevlileri.

Diger taraftan, 14. maddenin 2. fikra-
sinda 2012 degisikligine kadar igyerinin
girdigi hizmet kolunda kurulu sendikaya
uye olabilecekleri belirtilen “kamu gorev-
lisi” kavraminin 3. maddedeki tanimiyla
sendikalara Uyelige bir baska kisitlama
daha getirilmis; kamu gorevlisi tanimindaki
“adaylik ve deneme sulresini tamamlamis”
olma kosulu, kuskusuz bir miktar kamu go-
revlisinin sendikalara Uyeligini bir stre (en
az bir, en cok 2 yil) engelleyici bir hUkim
olmustur. Ancak, tanimlar bashkh 3. mad-
dede 6289 sayili Kanun’la yapilan isabetli
bir degisikle “adaylik ve deneme siiresini
tamamlamig” ifadesi kaldiriimistir.

2) Toplu Goriisme Diizeninden Toplu
Sozlesme Hakkina Gecgiste Yapilan
Degisiklikler

Yasa koyucu, 4688 sayill Kanun’da, 12
Eylil 2010 Anayasa Referandumu’na ka-
dar memur sendikalarina toplu pazarlik
yontemi olarak “toplu gérisme” yolunu 6n-
goérmustur. Kanun’un toplu gérisme yonte-
mini duzenleyen altinci kisminda, taraflar
arasinda yapilacak toplu gérisme asama-
sinin ¢alisma kosullarinin belirlenmesine
imkan saglamasi, keza 15 gunluk gérisme
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suresinde anlasma saglanamamasi duru-
munda taraflardan birinin istegi Uzerine
“Uzlastirma Kurulu”’nun devreye girmesi
gibi duzenlemelere yer verilmistir.

Taraflarin toplu gortisme icin toplanma
esaslarl, 32. maddede yer almistir:

“Hizmet kollarina gore belirlenen yetkili
kamu gorevlileri sen- dikalari ve bagli ol-

duklari  kon-

federasyon-
Memurlarin  1990'da lar ile Kamu
fiilen baglattir  oOr- isveren  Ku-
glitlenme  faaliyetleri, rulu,  cagn
2001'de 4688 sayili Ka- yapilmasina
nun’la yasal cerceveye gerek  kal-
kavusmus, ancak, daha maksizin her
onceki donemlerde ol- yilin eylil ayr-
dugu gibi, yasa koyucu, nin on besin-
yine ihtiyath davranarak, ci gund Dev-
memurlara sendikal hak- let Personel
lart tam olarak kullandir- Baskanligin-
mamis;, bazi diizenleme- ca belirlenen
leri de cagdas sendikal ve taraflar-
normlarla uyum sagla- ca bir hafta
ma kaygist tasimaksi- once  bildi-
zin yapmigtir. rilen  yerde

toplanirlar.”

Taraflarca imza- lan mutabakat
metni, “uygun idari, icrai ve yasal duzenle-
melerin yapilabilmesi icin Bakanlar Kuru-
luna sunulur. Bakanlar kurulu Gc¢ ay icinde
mutabakat metni ile uygun idari ve icrai
duzenlemeleri gergeklestirir ve kanun ta-
sarisint TBMM’ye sunar (m. 34/II).

Toplu goérismenin tamamlanmasi icin
Ongorulen 15 gunllik surede taraflar an-
lasmaya varamazlarsa, uyusmazlik, Uzlas-
tirma Kurulu’'na goturualur (m. 35/1).
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“(...) Uzlastirma Kurulu’nun kararina
taraflarin katilmasi durumunda, bu karar
mutabakat metni olarak Bakanlar Kurulu-
ha sunulur.(m. 35/VI).”

Madde metninde goruldugi gibi, 2010
Referandumu déncesi gerek gorisme asa-
masinda, gerekse uzlastirma asamasinda
olusturulan mutabakat metni, “Bakanlar
Kurulu'nun taktirine” sunulmasi ongorul-
mustur. Ne var ki, Uzlastirma Kurulu’nun
Onerisine taraf sendika katilmis olsa bile,
Kurul’'un sundugu Onerilere HUkumet’'in
uyma zorunlulugu yoktur. Zira Bakanlar
Kurulu’nun, uzlastirma asamasl sonunda
kendine sunulan kararlara -tamamen ya
da kismen- uymadigi gorulmustur.

12 Eylil 2010 Referandumu’yla Ana-
yasa'nin 53. maddesinde degisiklik yapil-
diktan sonra o gune kadar islevsiz kalan
“toplu gérisme” kavrami yerine 53. mad-
deye taraflari hukuken baglayici “toplu s6z-
lesme” kavrami getirilmistir. Bu baglam-
da, 12 Eylal 2010 tarihli Referandum’da
Anayasa’'nin “Toplu is sozlesmesi hakki”
baslikll 53 Uncl maddesinin kenar bashg|
“A. Toplu is sézlesmesi ve toplu sdzlesme
hakki” olarak degistirilmis, maddenin 3. ve
4. fikrasi yururlikten kaldiriimis; 53. mad-
deye asagidaki fikralar eklenmistir.

“Memurlar ve diger kamu gorevlileri,
toplu sézlesme hakkina sahiptirler.

Toplu sézlesme yapilmasi sirasinda
uyusmazlik ¢cikmasi halinde taraflar Kamu
Gorevlileri Hakem Kuruluna basvurabilir.
Kamu Gorevlileri Hakem Kurulu kararlari
kesindir ve toplu sbzlesme hlikmuindedir.

Toplu s6zlesme hakkinin kapsami, istis-
nalari, toplu sézlesmeden yararlanacaklar,
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toplu sézlesmenin yapilma sekli, usull ve
yurarlaga, toplu sézlesme huikimlerinin
emeklilere yansitiimasi, Kamu Gorevlileri
Hakem Kurulunun teskili, calisma usul ve
esaslari ile diger hususlar kanunla duizen-
lenir.”

Bu baglamda “Toplu sézlesmenin taraf-
lar ve imza yetkisi” basliglyla 6289 sayili
Kanun’un 29. maddesiyle yeniden dizen-
lenmistir;

“Toplu sézlesme gortismelerine kamu
idaresi adina Kamu i§veren Heyeti, kamu
gorevlileri adina Kamu Gorevlileri Sendika-
lari Heyeti katilir,

Kamu /§veren Heyeti, Devlet Personel
Baskanligi’'nin bagl oldugu Bakan’in bas-
kanliginda Calisma ve Sosyal Guvenlik
Bakanligi, Kalkinma Bakanligl, Maliye Ba-
kanlig, Igisleri Bakanligi ve heyet baska-
ninca uygun goérulen bakanlik temsilcileri
ile Hazine Mustesarligi ve Devlet Personel
Baskanligi temsilcilerinden olusur.

Kamu Gorevlileri Sendikalari Heyeti,
bagli sendikalarin toplam Uye sayisi itiba-
riyla en fazla tyesi bulunan konfederas-
yonun heyet baskani olarak belirleyecegi
bir temsilci ile her bir hizmet kolunda en
fazla Uyeye sahip kamu gérevlileri sendika-
lari tarafindan belirlenecek birer temsilci,
bagli sendikalarin (ye sayisi esas alinmak
kaydiyla toplam Gye sayilari itibariyla birin-
ci, ikinci ve tguncu sirada bulunan konfe-
derasyonlar tarafindan belirlenecek birer
temsilci olmak Uzere on bes uyeden olu-

sur(...).”

6289 saylll Kanun’la 4688 sayili Ka-
nun’un 31. maddesinde de degisiklik yapil-
mis; toplu is s6zlesmeleri eskiden oldugu
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gibi her yil degil, “Toplu sézlesme gorus-
meleri son rakami tek olan yillarda yapilir.”
denilmistir. Ayni maddede, “Toplu sézles-
me gorusmelerine agustos ayinin ilk isgu-
ni baslanacagi, en ge¢ agustos ayinin son
isgiint tamamlanacagi” belirtiimistir.

6289 saylll Kanun’la 32. madde basli-
giyla birlikte degistirilmis; belediyelerde ¢a-
lisan memurlara, mahalli idarelerle “sosyal
denge tazminati” 6denmesini 6ngoren soz-
lesme imzalama imkani saglanmistir:

6289 saylli Kanun’la 32. maddeden
sonra gelmek uzere “Uyusmazliklarin Co-
zUm Usulleri” baslikli Gguncu bir bolum ek-
lenmigtir:

“Toplu sézlesme gérusme sureci sonun-
da toplu sézlesme imzalanamamasi halin-
de, Uzerinde uzlasilan ve uzlasilmayan ko-
nulari iceren toplanti tutanagi, tutanagin
kamu gorevlilerinin geneline yonelik bo-
limG Kamu Gorevlileri Sendikalari Heyeti
Baskani ve hizmet kollarina yénelik bolim-
leri ilgili sendika temsilcisi ile Kamu Isve-
ren Heyeti Baskani tarafindan imzalanir.

(...) Toplanti tutanagi imzalanmasindan
veya gortismelerin uzlasmazlikla sonuglan-
diginin tespit tutanagi ile belirlenmesinden
uc isgunu igcinde Kamu Gorevlileri Hakem
Kurulu’na basvurulabilir.” (m.33)

34. maddede Kamu Gorevlileri Hakem
Kurulu’nun olusumu yer almistir:

“Kamu Gorevlileri Hakem HKurulu, her
toplu sézlesme dbénemi igin;

a) Yargitay, Danistay ve Sayistay bas-
kan, baskan vekiliyardimcisi veya daire
baskanlari arasindan Bakanlar Kurulu’nca
baskan olarak secilecek bir Uye,
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b) Kamu isveren Heyeti Baskaninca
Kalkinma Bakanligi, Maliye Bakanligi, Ha-
zine Mdstesarligi, Deviet Personel Baskan-
ligindan goreviendirilen birer Uye,

c) Bagli sendikalarin Uye sayisi itiba-
riyla en fazla lyeye sahip konfederasyon
tarafindan belirlenecek iki, bagl sendika-
larin Gye sayisi agisindan ikinci ve Gguncu
sirada bulunan konfederasyonlardan birer
uye,

d) Universitelerin kamu yénetimi, is hu-
kuku, kamu maliyesi, calisma ekonomisi,
iktisat ve isletme bilim dallarindan en az
docent unvanini tasiyanlar arasindan Ba-
kanlar Kurulunca secilecek bir ye,

e) Bagli sendikalarin Uye sayisi itibariy-
la en fazla lyeye sahip konfederasyon ta-
rafindan Ug¢, bagll sendikalarin (ye sayisi
acisindan ikinci ve lglincl sirada bulunan
konfederasyonlar tarafindan ikiser olmak
tizere (d) bendinde belirtilen bilim dalla-
rindan en az dogent unvanini tasimak kay-
diyla 6nerilecek toplam yedi dgretim Uyesi
arasindan Bakanlar Kurulunca secilecek
bir Uye olmak (zere on bir tGyeden olusur.”

Netice itibarnyla, 4688 sayill Kanun’'da
Anayasa’'nin 53. maddesinde yapilan de-
gisiklik oncesi, taraflar arasinda yapilan
toplu gorusmede varilan mutabakat metni
veya anlasmazlik durumunda bas vurulan
“Uzlastirma Kurulu”’nun karari baglayici
olmamis; nihai karar Bakanlar Kurulu’nun
taktirine birakilmis; dolayisiyla, memur
sendikalarina saglanan “toplu goértisme”
imkani, tamamen gostermelik ve islevsiz
bir surecten ibaret kalmisti. 2010 Referan-
dum’u sonrasl benimsenen “toplu sézles-
me” yontemiyle taraflar arasinda anlasma
saglanmasi veya uyusmazlik ¢cikmasi halin-
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de basvurulan “Kamu Gorevlileri Hakem
Kurulu”nun verecegi kararlarinin kesin ve
uyulmasi zorunlu olacagl hikum altina
alinmistir.

B- 4688 sayili Kanun’da ILO
Normlanyla Celisen Hususlar

6289 sayllil Kanun’la genis kapsamli
degisiklik yapilmasina ragmen, gunimuz
itibariyla 4688 sayill Kanun’da grev hakki-
na yer verilmemistir. Gerg¢i, gerek 151, ge-
rekse 87 ve 98 sayili sdzlesmelerin metin-
lerinde grev hakkiyla ilgili acik bir dizenle-
me yer almamissa da, ILO Sendika Ozgiir-
08U Komitesi ve Uzmanlar Komisyonu’nun
rapor ve kararlari, ilke olarak tum calisan-
lar icin grev hakkinin 87 sayili S6zlesme
tarafindan glvence altina alindigini ortaya
koymustur. (GlUlmez, 2001: 15) Uzmanlar

Komisyonu bu savini, 87 sayili SO0z-
lesme’nin
3_' madde- Netice itibariyla, yasa
sinde  yer koyucu, parlamentosun-
alan “Cali- da onaylayarak Anaya-
sanlarin ve sa'mn 90. maddesi ge-
isverenlerin regi i¢ hukukunun bir
orgutleri, parcast haline getiril-
yénetim digi 87, 98 ve 151 sa-
ve etkinlik- yil ILO Sdzle§mel?r ve
lerini dii- gqlvwma hayatiyla llg'lll
diger uluslar aras1 soz-
zenlemek ] ] o
_ esmeler  cercevesinde
ve Is prog 4688 sayili Kanun’da
ramlarini gerekli  diizenlemeler
belirlemek yapilmalidir.
hakkina sa-
hiptirler.”
ifadesine dayandirmis; ayrica 3.

maddedeki “calisanlar” ibaresi, grev hak-
kini memurlar dahil tim calisanlara (Kutal,
2003: 151) tanimistir.
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Turk yasa koyucu, 4688 sayill Yasa'da
grev yasagindan bahsetmemis; ancak
657 sayill Devlet Memurlari Kanunu’nun
27. maddesindeki “Devlet memurlarinin
greve karar vermeleri, grev tertiplemeleri,
ilan etmeleri ve bu yolda propaganda yap-
malari yasaktir.” hukmu, keza Turk Ceza
Kanunu’'nun 236. maddesindeki hukim-
le surdurmastar. Dolayisiyla, [ILO Uzman-
lar Komisyonu'nca 4688 sayill Kanun’la
ilgili olarak 2002’den itibaren Turk HUKU-
meti'nin dikkati ¢cekilmekte; Yasa'da grev
hakkina yer veriimemesi nedeniyle elesti-
rilmektedir.

2010 Referandumu’yla getirilen “toplu
sdzlesme” hakkinin taraflar arasinda uyus-
mazlik ¢ikmasl durumunda 6zgur toplu
pazarlik hakkina golge disuren ¢ézimun
“zorunlu tahkim”e baglanmasi,

Sendikalara Uye olamayacaklarin liste-
sinin 6289 sayili Kanun’la daraltilmasina
ragmen yine de ¢cok sayida kamu gorevli-
sinin orgutlenme disi birakilmasi gibi ne-
denlerle 4688 sayili Kanun “6zgur toplu
pazarlik” ve “érglutlenme 6zgurlugu” ilke-
leri bakimindan hala ILO normlariyla celis-
mektedir.

Sonuc¢

1961 Anayasasini hazirlayan elitlerin,
gelismis demokrasilerde sahip olunan te-
mel hak ve ozgurlUklerin Turkiye'de de kul-
laniimasini 6ngdren yaklasimi, memurlara
sendikalasma hakki verilmesinde birinci
derece rol oynamis; ancak Anayasa’da
memurlara taninan oOrgutlenme hakki,
yasa koyucu tarafindan bir dizi yasak ve
kisitlamalarla ayri bir yasa halinde  du-
zenlenmistir. Dolayislyla, yasa koyucunun
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memur sendikaciligina bakis acgisini yansi-
tacak sekilde cagdas sendikal normlarla
uyumlu olmayan 1965 tarih ve 624 sayil
Kanun'’da sendikaciliga adeta “proto tip”
denilebilecek bir yasal ¢cerceve cizilmistir.

1980 sonrasi donemde, ayni mantikla,
anayasa koyucu, yeni Anayasay! hazirlar-
ken, sendikal haklar konusunda bilincli bir
sekilde, ihtiyatli davranarak bu hakki sa-
dece iscilere tanimistir. Sonucta memurlar
rizaya yonelerek sendikalasma hakkini bir
sure yUksek sesle gindeme dahi getirme-
mislerdir.

Memurlarin  1990’da fiilen baslattig
orgutlenme faaliyetleri, 2001’de 4688 sa-
yill Kanun’la yasal cerceveye kavusmus;
ancak, daha onceki dénemlerde oldugu
gibi, yasa koyucu, yine ihtiyatl davranarak,
memurlara sendikal haklar tam olarak
kullandirmamis; bazi duzenlemeleri de
cagdas sendikal normlarla uyum saglama
kaygisl tasimaksizin yapmistir. Kanun’da,
olumsuz yonde en fazla dikkati ceken du-
zenleme, kuskusuz 12 Eylul 2010 Refe-
randumu’na kadar toplu gérisme yontemi-
nin islevsizligi ve 12 Eylul 2010 sonrasi
“toplu sdzlesme” hakkinin grevle destek-
lenmemesi olmustur.

4688 sayilli Kanun’un kabul edildigi XXI.
Yasama Donemi TBMM’sinin kompozisyo-
nu g6z énune alindiginda; kamu calisanla-
r sendikalarinda yoneticilik yapmis sekiz
milletvekilinin bu donemde Parlamento’da
gorev yaptigl bilinmektedir. Kaldi ki, bu
milletvekillerinin ¢cogu, muhalefet partile-
rine degil, iktidar partilerine mensuptur;
alti milletvekili, koalisyon ortagl MHP’li, biri
DSP’lidir. iktidar partisine mensup yedi
milletvekilinin tamamina yakin bir kismi,
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genel kurul gorusmeleri sirasinda Kamu
Gorevlileri Sendikalari Kanun Tasarisi’'n-
daki olumsuzluklari gidermek icin ilave bir
caba sarf etmedikleri, dusuncelerini dahi
bildirmedikleri gérilmustar.

Koalisyonu olusturan iktidar partileri-
ne mensup sendika kdkenli milletvekille-
rinin  sergiledikleri s6z konusu davranis,
ayni zamanda Turkiye'de sendika-siyasi
parti iligkilerinin uygulamada karsilikl
clkara dayanmaktan uzak, partinin genel
politikalarini asamayacak derecede tek
tarafli ve gostermelik iliskiler oldugunun
acik bir kanitidir. Baska bir ifadeyle, siyasi
parti listelerinden segilen sendika kokenli
milletvekillerinin cabalarinin, bugin icin
partilerinin genel politikalarinda degisiklik
yaptirabilecek boyuta henltiz ulasamadigi-
ni sdylemek mumkunduar.

Netice itibariyla, yasa koyucu, parla-
mentosunda onaylayarak Anayasa’'nin 90.
maddesi geregi ic hukukunun bir parcasi
haline getirildigi 87, 98 ve 151 sayili ILO
Sdézlesmeler ve calisma hayatiyla ilgili di-
ger uluslar arasi sdzlesmeler cercevesinde
4688 sayill Kanun’da gerekli duzenleme-
ler yapiimalidir.
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