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MEVLUT

UYANIK

YUNUS EMRE SiiRI VE

FELSEFESI

-Varhigin Birligi Ogretisi
Cercevesinde Okumak-

B Mevlit UYANIK | pProf. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

0z:

Ahmed Yesevi; islamiyet’in ilk dénem sdfflerinin
sdylemindeki Ene’l-Hak ve L& Mekan” “Tecell’,
“Vahdaniyet”, “Tecrid-Tefrid” ve “Fenafillah” gibi
soyut kavramlari genelde islam Metafizigi, 6zelde
Turk  Metafizigini  “Varhgin ~ Birligi ~ Ogretisi”
baglaminda temellendiriimesi agisindan énemli bir
sufi alimdir. Onun Ogretisini sade bir dil ile
temellendirmesi ve teori-pratik uyumu icinde bir
hayat sidrmesi, bu “degerlerihin genis kabul
gbrmesini saglamistir. Ahmet Yesevi'nin Tanri-alem
irtibatini aciklayan ontolojik tasavvurunu sade ve
anlasilir hikmetler seklindeki (epistemik) sunumu ve
buna gore yasantisi (aksiyolojik agidan) metafizik
sisteminin tutarliligini gdsterir. Yesevi geleneginin
ontoloji tasavvurunu temellendirdigi kavramlara
dikkat ettigimiz zaman onun ibn Arabi’den gok
onceleri vahdaniyette, tecelli kavramlarini
temellendirdigini  bu anlamda vahdet-i vicut
Ogretisinin Tirk dinyasindaki ilk temellendiren kisi
oldugu, Yunus Emre'nin “kam-ozan” olmanin
Otesinde belagat/siir yOntemini kullanarak Tirk
Metafiziginin temel unsurlarint  Anadolu’da
deyisleriyle anlatmisti. Bu metinde mutasavvif
sair/disinir olarak Yunus Emre’'nin deyislerinde
(ilahi-devriye-sathiye)  Varligin  Birligi  ogretisini
vahdet-i  vicud  Ogretisi  acisindan  felsefi
aciklamasina odaklanacagiz. Hak tecellisini siir
dilinden sdyleyen Yunus, benlik "bil"inden gecmis,
'‘Bir'lige ulasmis, "bilenlere anlami olan soézleriyle
devr-i daim olacaktir.

Anahtar Terimler: Turk Dusince Tarihi, Yunus
Emre, Divan, Varligin Birligi, Devriye, Sathiye
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GiRiS

Tark Tasavvuf Geleneginin ve Turk Metafiziginin
tesekkllinde merkezi alim Hoca Ahmed Yesevi'dir.
Farabi'nin ilimlerin Sayimi adh eserinde “Medeni
ilimler” olarak fikih, kelam ve ahlak disiplinlerinin
birlikteligiyle olusan islam tasavvurunu®  Tlrkmen
obalarinin kolayca anlayacagdi “Hikmet” dedigimiz
beyit esasina dayali aruz vezni siirlerle anlatmistir.
Bu siirlerin musammat gazel tarzinda yazilmasi ve
hece vezni ile yazilan doértlikler seklinde olmasi
Tark Metafizigini halk zihinlerine naksedilmesini
kolaylastirmistir.

Felsefi/dini  hakikatlerin  halka sunumunda
belagat/retorik ve siir ydntemleri Tirkler, islam
oncesi ve sonrasinda sirekli kullanmiglardir. ed-Din
anlamiyla temel hakikatlerin Hz. Muhammed’in
sunumunu herhangi bir teo-politik (;atlgmaya2
girmeden yani cedel/diyalektik diliyle herhangi bir
Otekilestirmeye yapmadan sunulmasi  hikemi
siir/deyislerle olmustur. Tirk Aklrnin Arap ve Fars
aklinin ortaya koydugu catismaci dilden ve dinin
sosyo-politik sdylemlere mesruiyet kazandirma
c¢abasindan uzak durarak, hitabet/belagat
yontemiyle halkin anlayacagi sekle burindirerek
Tark Metafizigi olusturan Yesevi gelenegidir. Tirk

! Farabi, EbQ Nasr. ilimlerin Sayimi, gev.: Mevllt Uyanik, Aygiin
Akyol, Elis Yay., Ankara 2017 :110-116. Bes sanatin islam
felsefesi agisindan &nemi igin bkz. Muhammed b. ishak en-
Nedim, el-Fihrist: ilk Dénem islam Kiiltiir Atlasi, cev. M. Yolcu,
M., Turkmen, S., Ar, M.S., Polatoglu, S, Yolcu, F.H., Cira
yayinevi, istanbul 2017, s.637-638.

’ Selguklu dénemindeki teo-politik durum igin bkz. Abdullah
Omer Yavuz, “Biiyiik Selguklu Devleti’nin Kurulus Devrinde
Mezhep Politikalari”, Bilimname, (XXXIV, 2017/2) 511-532.


https://dergipark.org.tr/tr/pub/bilimname/issue/31712
Destex
Burayı iki cümleye böldüm. 


Akl ve Mduislimanlk sdéylemi nazim (mani, siir,
kosma, turkl, destan, agit, semai, guzelleme,
tagslama, ilahi, nefes, devriye, nutuk) ile halka
ula§m|§t|r.3 Bu acidan o6ncelikli hedefimiz Yunus
Emre’nin ilahiler, nutuklar — Bektasi ta'birine gére
Nefesler - ile Varligin Birligi 6gretisine ait cogkun
ifadelerde ki “ilahi hamle”yi halka anlatma ¢abasini
incelemeye giristir.

Anadolu'nun yeni sahipleri Oguzlar, 11-12
yuzyilllarda Tulrkceyi sadece konusma dilinde ve
s6zlli edebi geleneklerinde yasatmaktaydi.* Tanri-
Evren-insan irtibatina dair anadili Gizerinden Urettigi
metinlerin nazim/siir olmasi, sair/ozanlarin temel
Odretiyi yuzyillarca kopuz/baglama uzerinden halk
bazinda yayginlastirmasi, siirlerin/deyislerin felsefi
acidan icerik analizinin  yapilmasini  gerekli
kilmaktadir. Bunun igin Tarkistan-Turkiye irtibatinin
kiltirel temellerini ses/avaz lzerinden sifahi olarak
nasil geldigini, bu siir ve deyigslerdeki felsefi
kurgulari tahlil etmeyi, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak icin gerekli gériyoruz.

Bu c¢ercevede Haci Bektas-1 Velinin torunu
Siri'nin “Urum diyarini ben irsad ettim/Horasan’dan
gelen Bektasi idim ben” diyen Yesevi gelenegini
Bektagi/Alevi ve  Yunus Emre’nin  dilinde
belirginlesen Sinni gizgilerini takip etmek gerekir.
ilkini Yedi Ulu Ozan, ikincisini ise Mehmet AKif,
Sezai Karakog, ismet Ozel {(zerinden takibi
yapilabilir. Nesir tlrinde ise bize gbére bunun
temsilcisi Nurettin Topc;u’dur.5

Oyle gdzikiyor ki, Tirkistan'da Yasuf Has
Hacib ve Ahmed Yesevi, Anadolu’da ise Y{nus
Emre soyut bilgeligi dogru ve kesin bir kavrayis ile

® M. ilhan Basg6z, izahl Tiirk Edebiyati Antolojisi, (istanbul:
Ararat Yayinevi 1968), Kosmalar gizellemeler, 8, 53, tabiat
duygusunun agir bastigl kosmalar 99, kogaklamalar 105,
Tagmalalar, 129, beddua (karig), 143, Agitlar, 149, Destanlar,
,177 vd, Abdurrahman Guzel, Ali Torun, Tiirk Halk Edebiyatina
Giris, (Ankara: Akcag 2003), 153, 164-187, 350-355.
Mehmet Aga, “Halk Siirinde Tir ve Sekil”, Tirk Halk Edebiyati,
El Kitabi, Editér M.Ocal Oguz, (Ankara: Grafiker Yayinevi
2014),260 vd, Sukri Elgin, Halk Edebiyatina Giris, (Ankara:
Akgag 2004), 314 vd, Destan ve efsane farki icin bkz. Pertev
Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, (istanbul:
Gergek yayinevi 1969), 37, 106.
4 Leyla Karahan, Tirk Dili Uzerine incelemeler, Akgag yay.
Ankara 2016, s.21

Mevliut Uyanik, “Turkistan-Turkiye Kaltirel Strekliliginin

Avaz/Uzerinden Takibi”,
https://www.haberlotus.com/turkistan-turkiye-kulturel-
surekliliginin-ses-avaz-uzerinden-takibi/,  (Erisim:29  Kasim

2018).

siir vasitasiyla genis halk kitlelerine ulastirmiglardir.
Bir hitabet ydntemi olarak siirin gucuni “s6z ola
kese savasi/s6z ola kestire basi/s6z ola agulu
asi/Bal ile yag ede bir s6z” diyerek gosterir. °

Tarkistan cografyasinin  Musliman olmasinda
oldukga etkili olan Hallac-i Mansdr'un “Enel-Hak”
sodylemiyle, toplumsal kargasa ve siyasal kaosun
artti§i bir dénemde islam énceki isevilik, Musevilik,
Budizm, Maniheizm, Samanizm gibi geleneklerin
etkisini disindigumuizde Yesevi'nin fikih-kelam ve
ahlak disiplinlerini konar-gdger halklara
anlayacaklari sade bir dil ile siir/belagat yontemiyle
sunmusg, onun sistemi de genis kabul gérmustur.
Diger bir ifadeyle, siyasal ve toplumsal kargasanin
yogun oldugu ddénemde, siyasal otoritelerden
bagimsiz sivil bir “kurucu gdgebelik” islevi gérmus,
yeni bir mekédn ve yeni bir toplum tasavvuru
imkanini gindeme getirmigtir. !

® Bu siirlerin musammat gazel tarzinda yazilmasi ve hece vezni
ile yazilan doértlikler seklinde olmasi Turk Metafizigini halk
zihinlerine naksedilmesini  kolaylastirmistir.  Yakini  bilgiyi,
cedel/i/diyalektik yontemin agmazlarina dismeden insanlara
belagatl bir sekilde siir ile hitap etmis etmistir. Aslinda hitabet
ve siir yontemlerini kullanmasi, Turk sifai/ozan kilturinin
dogal sonucudur. Yunis Emre’nin de aruz vezniyle de yazdiklari
vardir ama bu felsefi 6gretileri genellikle hece veznini tercih
eder. 12 ve 14 hecelilerde Yesevi etkisi agiktir. Divan’da klasik
edebiyatin “mesnevi” ve “gazel”’lerin yanisira murabba veya
musammat denilen dortliiklere de rastlanir. Mehmet Fuat
Koprili. Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, (Ankara: DIB, 3.
Basim 1976), 268,273, Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz.
Hayati Bice, (Ankara: TDV 5 Basim 2015), Tirk Duslnce
tarihinde Orhun Abideleri, Dede Korkut ve Kitabi, Yusuf Has
Hacip ve Kutadgu Bilig, Ahmed Yesevi ve Divan, Edip Ahmed
Yikneki ve Atabeti’l-Hakaik adli metinlerin bu baglamda
incelenmesi igin bkz. Uyanik, M., Felsefeyi Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak, (Eskisehir: Kirmizilar Yayinevi 2020), s. 67-108,
Glizel, A., Torun, A., Tiirk Halk Edebiyatina Giris, (Ankara:
Akgag 2003), s.60-63, 81-99, Seker, M.F., Tiirk Distince Tarihi
Acisindan Kutadgu Bilig, Dergay yay. istanbul 2011:126 Atmaca,
N.S., “Turk Tip Dilinin DUn{, Bugind, Yarini” Tiirk Dili, TTK, sayi
562, Ekim 1998, s. 276; Siileyman Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati
ve Etki Ozanlar (Yedi Ulular Disinda), (istanbul: Can yayinlari
2011), 70.

7 Franz Babinger- M. Fuad K&priili, Anadolu’da islamiyet, cev.:
Ragip Hulusi, (istanbul: insan Yayinlari 1996), 13, Mehmet Fuat
Koéprilli. Tirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, (Ankara: DIB, 3.
Basim 1976), 74-75, Erol Cihangir, “Gogebe Dislincesinin
Sekillenisinde Hoca Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Merkezli
Haritalarin TesekkilU” [ Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi
Sempozyumu Bildirileri, (Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi
Yayinevi, 2017), Emel Esen, islamiyetten Onceki Tirk Kiiltiir
Tarihi ve islama Giris, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, istanbul
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Bu anlamda Farsga ve Arapga bilmesine ragmen
Turkgeyi kullanmasi Turk Felsefesinin  kurucu
alimlerinden oldugunu ve Anadolu maya’sini
olusturan manevi fatihlerinden oldugu agiktir. Clnkd
Tarkce, Korkut Ata’dan Kasgarli Mahmud’a, Ali Sir
Nevai’ye, Ahmet Yesevi'ye, Haci Bektas Veli’ye, Sari
Saltik’a, Yunus Emre’ye, Esrefoglu Rumi'ye, Seyh
Galip’e, Asik Veysel'e ve Nazim Hikmet'e dogru
yuzyillar icinde surekli bir akis ig;indedir.8

Bu acgidan O, Evliya Celebi'nin ifadesiyle “Ttirk-i
Tirkédn”  (Turklerin Tdrka), “Pir-i  Piradn-i
Tiirkistan” (Tirkistan’in mdrsidlerinin miirgidi) olarak
g6rallr. Malum oldugu Uzere, her mezhep veya
tarikatin  bir kurucu alimi olmus, goérlslerini
benimseyenler tarafindan onun gérusleri daha sonra
sistematik bir 6greti haline getirilmistir o

1978, 178 vd, Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi,
(Ankara: AYU 2016), 96-106, 145,

8 A Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, (istanbul,
1981), 76; W. Barthold-M Fuad Koépriilii, islam Medeniyeti
Tarihi (Ankara: DIB 6 Basim 1984), 187, Hasibe Mazioglu,
“Selguklular Devrinde Anadolu’da Tirk Edebiyatinin Baslamasi
ve Tirkge Yazan Sairler”, Eski Tirk edebiyati Makaleleri,
(Ankara: TDK Yayinlari 2014),124, Erol Cihangir, “Gogebe
Distincesinin Sekillenisinde Hoca Ahmed Yesevi ve Tasavvuf
Merkezli Haritalarin TesekkulG” [. Uluslararasi Hoca Ahmed
Yesevi Sempozyumu Bildirileri, (Ankara, Ahmet Yesevi
Universitesi Yayinevi, 2017), 147; Yalgn Kog, Anadolu
Mayasi:Tirk Kimligi Uzerine Bir Inceleme, (Ankara: Cedit
Yayinevi, 2014),8; M. Askeri Kiiglikkaya, “Hoca Ahmed
Yesevi'nin Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyeti” Pir-i Tiirkistan Hoca
Ahmet Yesevi, (Ankara, Diyanet Vakfi Yayinevi, 2017), 8-21;
Omer Soner Hunkan, “Hoca Ahmed VYesevi'ni Yasadig
Dénemde Asagl Seyhun ve Maveralinnehir'de Ortam (1093-
1166)”, I Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu
Bildirileri, (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, 2017),
68. Zekeriya Kitapg, Yeni isldm Tarihi ve Tiirkler I, (Konya, Yedi
Kubbe Yayinevi, 2015) 54-56,117, a.mlf, Pir-i Tiirkistan Ahmed
Yesevi ve Yeni Horasanli Erenler Anadolu Hareketi El Kitabi,
(Konya, Yedi Kubbe yay, 2016), 20.a.mlf, Zekeriya Kitapgi, Ojuz
Han llk Tiirk Hiikiimdar ve Hakanlari Nasil Miisliiman Oldu?,
(Konya:Yedi Kubbe vyay, 2015), 97-110. Ali Yaman, Pir-i
Tirkistan Ahmet Yesevi, (istanbul:Yedinci Kapi Yayinlari 2015),
85-87. Ali Riza Ozdemir, Hiinkar Haci Bektas Veli, (Ankara:
Kripto yayinevi 2019, 164-168, Sileyman Zaman, Alevi Bektasi
Edebiyati ve Etki Ozanlar (Yedi Ulular Disinda), (istanbul: Can
vayinlari  2011), 13, 32-105, Nejat Birdogan, Alevilik:
Anadolu’nun Gizli Kiiltiirti, Kaynak Yayinlari 8.Basim 2015),93-
103, Onur Bilge Kula, “Yunus Emre'de Cogulluk, Tolerans ve
insancilik idesi”, Yunus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kulttr Bakanligl Yayinlari 2012), 466, Irene Melikoff, Kirklar’in
Cemi’nde, cev.: Turan Alptekin, (istanbul: 2. Basim Demos
Yayinlari 2011), 49.

° Ornegin Mevlana’da Mevlevilik diye bilinen tarikati tesis
etmedi, o Golpinarl’nin deyisiyle, bu tiir kayitlardan tamamen
azade idi, sema etmesi vecd ve hal neticesiydi. Tarikatin ayin ve
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islamiyetin ilk dénem sifilerinin sdylemindeki
Ene’l-Hak ve La Mekan” “Tecelli”, “Vahdaniyet’,
“Tecrid-Tefrid” ve “Fenafillah” gibi soyut kavramlari
genelde islam Metafizigi, ézelde Tirk Metafiziginin
temellendiriimesi acisindan sade bir dil ile
(epistemik) temellendirmesi ve teori-pratik uyumu
icinde bir hayat slrmesi, bu “degerleri’nin genis
kabul gbérmesine saglamistir. Yesevi geleneginin
ontoloji tasavvurunu temellendirdigi kavramlara
dikkat ettigimiz zaman onun ibn Arabi’den g¢ok
onceleri vahdaniyette, tecelli kavramlarini
temellendirdigini  bu anlamda vahdet-i vicut
Ogretisinin Turk dinyasindaki ilk temellendiren Kisi
oldugunu séyleyebiliriz. Tanri, evren ve insan
arasindaki uyum ve uzlasmanin ancak ruh ile
mimkin  olabilecedi  anlayisini  eski  Turk
diisiincesinden alan Yesevi ruhun “Mutlak Oz” ile
“Mutlak Birligini” amac¢ edindigini soyler. Zaten
Vahdet-i vicut meselesinin en énemli 6zelligi ruhun
hakikat oldugu tezi Gzerine kurulu olmasidir. 10

adabi Sultan Veled tarafindan olusturulmustur. Abdilbaki
Gélpinarli, Melamilik ve Melamiler, (istanbul; Devlet Matbaas!
1931),9, Mevlevilige olan muhabbeti igin bkz. Abdilbaki

Golpinarli, Mevlevi Addb Ve Erkéni, — Terimler, Sema’ ve
Mukabele, Evrad ve tercemesi, Adab ve Erkan, Mevlevilikte
dereceler. Mesnevi okutmak, Metinler — (istanbul, inkilap

Kitabevi 1963) , 3-4, Ayni durum Bektasilik i¢in de gegerlidir.
Erkani Pir-i Sani diye kabul edilen Balim Sultan tarafindan
olusturulmustur. Abdilbaki Gélpinarli, Yunus ile Asik Pasa ve
Yunus’un Batiniligi, (istanbul, Kenan Basimevi 1941), 6-8.

0 Faruk Siimer, Oguzlar: Tiirkmenler, (Ankara: AU Yayinevi, 2.
Basim 1972), 44-45, Abdurrahman Kuigutk, M.Alparslan Kuguk,
Tirkistan’dan Turkiye'yeye: Alevilik-Bektasilik (Dinler Tarihi
Agisindan Bir Yaklasim), Berikan Yayinevi 3. Basim 2019, 1-
,12/22, “Zira Turk inanglarinda semavi varliklar (cirm) ve ruhlar,
GOk/Tek Tanri’'nin hakimiyetinde vahdet-i vucud nazariyesine
benzer bir birlik halinde distunuliiyordu. Bu alemsimul gorise
Universalizm veya Universizm yani alem nizami denilmektedir”
Emel Esen, Tiirk Kozmolojisine Giris, Kabalci yay, istanbul 2001,
5.20-21. a.mlf,islamiyetten Onceki Tirk Kaltar — Tarihi,
islédmiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Isléma Giris. istanbul:
Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1978 s.43, 47-48, 157-158, Mevlit
Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, (Eskisehir:
Kirmizilar Yayincilik 2020), 155, ismail Erdogan, “ Farabinin Faal
Akil Anlayisinin Eski Tirk Disiincesi ile Baglantisi Uzerine”,
Muallim-i  SGni  Uzlukoglu Farabi, Edit.:.Enver Demirpolat,
Rahime Celik, (istanbul: Kitap Diinyasi 2020), 189-190,269,
Mertol Tulum, “Hikmetlere Gore Yesevilik ve Orta Asya Kaltur
Tarihi Bakimindan Onemi”, Hoca Ahmed Yesevi Se¢cme
Makaleler, Ed: Necdet Tosun, (Ankara: Ahmet VYesevi
Universitesi Yayini 2017, 87, Omer Soner Hunkan, “Ahmed
Yesevi'nin Yasadig Dénemde Asagl Seyhun ve
Maevralinnehr’de Siysai Ortam (1093-1166)”, | Uluslararasi
Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, edit.: Ahmet
Kartal, (Ankara: AYU Yayinlari 2017), 55-68, Veli Atmaca,
“Yesevi Menéakibnamesi Ozelinde Peygamber



Yesevi, kamil insan 6gretisinde “6lmeden 6nce
6lmek”"" ve “kendini bil” ilkeleriyle insanin ruhunun
niteliksel agidan olgunlasmasini  yedi yakin
kategoride aciklar. Bunlar; isme’l-yakin, resm’el-
yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, hakikatd’l-hakki’l-
yakin, Allahi’l-hakikati’l-hakki’l-yakin olarak
sunulur. Bu yakin dereceleri ile insan hem
epistemolojik agidan hem de ontolojik agidan
Varhigin Birligi ve hakikatine ulagacaktir. iste bu
husus, Tiurk tasavvuf kulturinl diger tasavvuf
okullarindan ayiran en é6nemli olgudur.13

Bu nedenle de biz Tirk Metafiziginin islam
sonrasindaki gelisimini Varligin Birligi tasavvuru
baglaminda Tanri-Evren-insan irtibatini cok sade bir
Turkge ile anlatmasini énemsiyoruz. Her ne kadar
ibn Arabi ile anilsa da, égrencileri ve takipgileri
(Davad-i  Kayseri (6. 751/1350)"  Sadreddin
Konevi (6.673/1274), Abdurrezzak el-Kasani
(6.736/1335) tarafindan sistematiklestirilen vahdet-i
vichd ogretisine "Tecelli, Mezahir veya Hazarat
mezhebi" yahut Ekberiye denir. ilk defa teknik
anlamda kullanan da Sadreddin Konevi'nin arkadasi

Tasavvuru)”Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika Calismalari
Kongresi 2007, (38. ICANAS), 49-51.

" Blmeden &nce 8lmek ve felsefe 8lime hazirliktir tanimi icin
bkz. Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, (Ankara:TDV
Yayini 1997), 21.

2 Dislncenin veya bilginin hakikat olmasi ve hakikat ifade
etmesi iginde, su Ug seyden birini

ifade etmesi gerekir: 1. ilmi Kesinlik: Bir seyin hakikat olmasi
icin, o seyin ilmen dogruluk kazanmasi gerekir. Yani ilme gore,
dogrulugu kesin olmasi gerekir. Buna Kur'an, "ilmu'l-Yakin"
demektedir. (K.K.,102/et-Tekasuir/5) 2. Tecriibi Kesinlik: Bir
seyin dogrulugu, tecriibesiyle sabit olarak, yasanabilir hale
gelmesi gerekir. Buna Kur'an, "Aynu'l-Yakin demektedir.
(K.K.,102/et-Tekasiir/9) Bu iki kesinligi insan bilimsel arastirma
ve tecriibe yoluyla kendisi elde edebilir. 3. Mutlak Kesinlik: Bu,
Allah'in insanlara vahy ettikleri kesin gergeklerdir. Kur'an buna
"Hakku'l-Yakin" demektedir.(K.K., 69/el-Hakka/51) Mehmet
Bayrakdar, Islam’da Diisiince Ozgiirligi, (Ankara: Tirk
Demokrasi Vakfi Yayini 1995), 33.

B Dosay Kencetay, “Hoca Ahmet Yesevi'nin Tirk-islam
Anlayisindaki Yeri” Orta Asya’da [slam: Temsilden Fobiye, edit.
M. Savas Kafkasyali, Ahmet Yesevi Universitesi yay. Ankara
2012, c.2,s.773 vd

" Bayrakdar, safi filozof olarak Davud-u Kayseri'nin ibn
Arabt’den daha 6zgln ve 6nemli bir dislnur oldugunu soyler.
Ona gore Kayseri, “yontemsel agidan bir takim kiskaglara
takilmasaydi, sezgi konusunda Bergson’dan daha buyik;
zaman konusunda B.Russel’den bazi metafizik meselelerde
Kant ve Hegel’den daha biyik bir disinir olmasi isten bile
degildi” Mehmet Bayrakdar, “Davud el-Kayseri’'nin Askin
Felsefesi”, islam Felsefesi Tarihi, edit. B.A. Cetinkaya, (Ankara:
Grafiker Yayinevi, 2012), 2/383, 389; a.mlf, Kayserili Davut,
Turk Buytkleri Dizisi, Ankara.1988, s. 25 vd. Uyanik, Akyol,
islam Felsefesi: Giris, 563.

olan Afifiddin Tilmisani ( 610-690/1213-1291) idi.
En fazla kullanan sufinin yine Konevi'nin talebesi
olan EbG Osmén Saiduddin Muhammed b. Ahmed
el-Késani el-Fergani (6. 699/1300) oldugu, ama
onun da bu terimle anlatmak istediginin acik
olmadigi goralir.™

“Vahdet-i vucud o6gretisine gore, “kainatta ne
varsa Allah’in varhiginin bir gérintisu ve pariltisidir.
Allah her varlikta bagka sifatlari ve isimleri yaninda.
Yasayan veya Hayat Sahibi olmasi sifatiyla da
yansimis ve gorinmustir. O halde, mademki Allah
Hayy (Yasayan)dir, O’nun varligiyla yaratilisini
sebebi, O’nun gdlgesi ve goruntisi olma
bakimindan ortakhdi olan her varlik da O’nun gibi
canhdir. Dolayisiyla kainatta, varliklarin canli-cansiz
(organik-inorganik) olma seklinde bir ayirimi yoktur.
Her sey canli ve hayat sahibidir. Fakat insanlar, her
seyin canli oldugunu acgik¢a giplak gdzle géremezler
ve anlayamazlar.” Delillerden biri, Kur’an-i
Kerim'deki her seyin Allah’t zikr ve tesbih ettidi
belirtilen ayetlerdir. Mesela; “yedi gk ve yer,
onlarda bulunan her sey O’nu tesbih eder. Hicbir sey
yoktur ki, O'nu hamd ile tesbih etmesin. Fakat siz
onlarin tesbihini anlayamazsiniz.(K.K., Isra, 44)
“Yerde ve gbklerde olan her sey ve onlarin golgeleri,
ister istemez sabah aksam Allah’a secde ederler."
(KK, Ra'd/15) "

Varhidin birligi 6gretisi icin kesrette vahdeti
yakalamak ve onda yok olmak (ifna) kavrami son
derece 6nemlidir. Tasavvufi diiglince tarihi agisindan
“Allah’in Birligi” yani Tevhid Uzerine derin tefekkir
Ebu’l-Kasim el-Clineyd b. Muhammed el-Hazzam
(v.298/910) tarafindan yapilan ifradi’l-kidem ani’l-
hades, vyani Ezeli/lkadim olanin  sonradan
olan/yaratilan tefrik edilmesi seklindeki tanimi emsal
olusturmustur. Diger bir ifadeyle tevhid (ilahi birlik)
gerceklesmesi beseri araciligi ortadan kaldirmak ve
Allan’tan baska her seyi ferdiyet olasiligindan
mahrum birakmakla olur.

Burada merkezi kavram “fena/ifna’dir. “insan
kendi kendine yeten mustakil bir varlik oldugu
distincesiyle Allah’a yaklasirsa, onun tevhidi tasdik

15Fergani, Miintehe’l-Medarik adli eserinin giris/6nsoziinde
ibnil- Arab’nin varliga dair gérislerinin ilk sistematik 6zeti
sayilabilir. Mahmut Erol Kilig, “EbG0 Osman Saididdin
Muhammed b. Ahmed el-Kasani el-Fergani” maddesi, TDV
islam ansiklopedisi, c. 12, s. 378-382, Uyanik, Akyol, islam
Felsefesi: Girig; 560-568, 643.

' Mehmet Bayrakdar, Kayserili Davud (Davudu’l-Kayseri),
(Ankara: Kultir ve Turizm Bakanligi, 1988), 30.
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etmesi imkansizdir, ¢linkl benlik bilincini, o kisiyi
kendine hapseder. Tek ¢ikar yol, kisin fena, yani
“ben olma suuru yok etmesi” ve Allah’in huzuruna
benliginden siyrilmis vaziyette ulagsmasidir.” Bunun
nasil olacagini ise Iibrahim el Hawas ile
diyalogundan hareketle, ¢ollere duslp, tevekkll ile
nefsi imtihan etmekle olmayaca@ini, bunun "igi
mamur etmek icin dmri yok etmek” oldugunu oysa
asil yapilmasi gereken “Tanri'yi birlemede fani
olmak” oldugunu sdyledigini goriiyoruz."

Fenafillah olup, hak sarabini igince, Sibli gibi asik
olunur. Burada yeniden bir varolustan ziyade O’na
ait olup, O’'ndan gelip O’'na geri déntsu ve Ahid
GunU’'nde sahip oldugu yani “Elestld birrabbikum”
dedidi an Rabbin, ruhunun “Kalu Bela” dedigi eski
hale “geri doniisii” de denilebilir."®

"Bir ve Var'im, Cemalini (didaringini) gérme”
talebidir ki, bu bize gére saadeti’l-kusva’ya tekabul
eder. Bu isteginin 53 yasinda olmasi ve vahdet
sarabindan ancak icebildigini sdylemesi, surecin
zorlugunu ve uzunlugunu gosterir. 12. Hikmette ise
‘hic uyumadan cemalini gordugu” belirtir. Bu
“makam, Oziin 6zi olup, Fenalik igre bakip gérir
dostlar.”" Dolayisiyla “arg istesen mimin kulun
goénlu icre, agsk dilesen miumin kulun goénll igre,
g6rir olsan, mimin kulun gonla igre” der.”®

iste bu tiir Yesevi hikmetleri vesilesiyle Orta Asya
Tarkleri yeni dini, irfani dil ve terminolojiyle
tanisarak, ileri bir kiiltiire sahip oldular. “irfan, pratik
bilgelik halidir. Bltiin sosyal tabaka ve farkliliklarda
yasanabilen uygulama ve olus halindeki bir yasayis
bigimidir.” Bu bilgeligin 6ziinde gonillerin birbirine
baglanmasi vardir. Sen ve 6teki arasinda bir ayrim
yoktur. Oteki bende yok oldugu gibi ben de Allah’'ta
yok olmak (fenafillah) durumundadir.”®’

v Kuseyri, Tasavvufun ilkeleri II, (Risale-i Kuseyriye), (istanbul:
Terciiman Gazetesi Yayini 1978), 277.
1 Yesevi, Divdn-i Hikmet, 66,401,Hikmet 2, 202, Ahmet T.
Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, cev. Nagihan Dogan,
(Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari 2.basim 2020), 27-29.
Yesevi, Divdn-i1 Hikmet, 78-79, 90, 172,192, 209, Hikmet
7.12, 64,79, 87.
20 Yesevi, Divdn-1 Hikmet,422, Hikmet 216.
! Kenan Gursoy, “Bir Gelenegini Baslatmak: Ahmed Yesevi”, |
Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, edit.:
Ahmet Kartal, (Ankara: AYU Yayinlari 2017), 51, Erol Cihangir,
“G6cebe Diislincesinin Sekillenisinde Hoca Ahmed Yesevi ve
Tasavvuf Merkezli Haritalarin Tesekkal(” ”I Uluslararasi Hoca
Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, edit.: Ahmet Kartal,
(Ankara: AYU Yayinlari 2017), 336.
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Gorildigu  Uzere buradaki anahtar kavram,
ask'tir, asik ve masuk olmaktir. islam felsefesinde
sudur ve tecelli teorisine goére, insan mevcut
alimlerin en asagisi (suflisi) olan maddi aleme
dismesini, gecirdigi asamalari ve sonra insan-i
kamil olup Hakk’a vasil olmayir hedefler. Hakk’a
eristikten sonra, artik bitin sorunlar, kétalik (kubh,
ser) ve yokluk ( ‘adem) ortadan kalkar ve salik her
tarafta Hakk’i gorur; her seyi Vucud-i Mutlak’ta yok
olmus (mistehlek) bulur: Yunus’'un deyisiyle “Ma‘na
bahrine daldik Vucud seyrini kildik/iki-Cihan ser-

teser cumle Vucudda bulduk/Bu  meclisin
mestlerinin Ene'l-Hak demleri olur/Yuz Hallac-i
Mansur gibi en kemdurur Divanesi” Turk

Edebiyatinda bu sureci anlatan nazim tirine

devriyye denilir.??

Gergege ulasanlar, gergegi bilenler ve bulanlar,
“Havass” adiyla anilir; gercekle tahakkuk
edenlereyse, “Havassu’l-havass” yahut “Ahass’u-l
hass, Hassu'l-havass” denir. Y(Onus Emre bunu
soyle aciklar: “Heniiz iki cihan benum zindan
goriiniir g6ziime/Senun 1skunla bilisen gerek
hass’u-l has’tan ola’der. Bu baglamda “Vicdd,-i
Mutlak'dan bagka bir gseye 0©nem vermemek,
Yldnus'ta da onceliklidir. O, “Ma‘na bahrine daldik
Viicad, seyrini kildik/iki-Cihan ~ser-teser cumle
Viicdd’da buldu® der.”® Bu nedenle Vucud-i
Mutlak'dan bagka bir gseye 0©nem vermemek,
Yunus’'da da énceliklidir.**

Yesevi, Vahdete, tevhid-i esma, tevhid-i fiil/ef’al,
tevhid-i sifat ve tevhid-i zat adiyla dort makamda
ulasilacagini séyler.25 Bunun hikmetlerdeki ifadesi

27Mehmet Fuat Koéprill. Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar,

(Ankara: DIB, 3. Basim 1976), 304-312, 315-316, 324.

? Yanus Emre Divani (1, Il = 1), Haz. A. Gélpinarli, (istanbul,
Ahmed Halid Kitabevl; 1943), s. 46, beyit. 14; s. 78, beyit: 281,
Golpinarli, A, Mevlevi Adéb ve Erkéni”, (istanbul, inkilap
Kitabevi 1963), 7-8, a.mlf, Y(nus ile Asik Pasa ve Y{nus'un
Batiniligi, (istanbul, Kenan Basimevi 1941),s. 51-52, Képrili,
ilk Mutasavviflar, s.304-312, 315-318, 324.

** Ynus’un sudur ve tecelli hakkindaki fikrini gosteren satirlar:
“Pes her sey ki zatta vech-i kulli ve icmali Gizre miindericun ola,
pes ol sey insan-1 kamilde vech-i kulli ve icmali Gizre miinderictir
ve ilm-i Hak’ta vech-i cuz’i ve tafsil tizre zahir olan sey pes ilm-i
insan-1 kamil’de vech-i cuz’i ve tafsil uzre zahirdir.” Mehmet
Fuat Képrili. Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, (Ankara:
DIB, 3. Basim 1976), 317-31 8,

» Davudu’l-Kayseri avam ve Havas (has-seckin) olanlarin
tevhidini soyle agiklar:

Avamin Tevhidi; Avam (Halk)'in tevhidi, insanin dili ile, Kelime-i
Tevhid’de oldugu sekliyle “Allah vardir O’ndan baska Tanri
yoktur” demesi ve kalbiyle buna inanmasi ve tasdik etmesidir.
Kayserili Davud’a gore bu tevhidlerin en asag mertebesidir.
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doért kapi (seriat, tarikat, hakikat, marifet) ve kirk
makam® terkibi olup Haci Bektasta ve Yunus
Emre’de aynen  goridlmesi  Turkistan-Turkiye
irtibatinin gijstergesidir.27

Vuslat yolcularinin gayesi zati tevhidi yasamaktir.
Bu olmadan muvahhid olmaz. Kesrette vahdeti
yakalayanlar, yani Cogu bire indirenler dil ile
tevhidten ge¢cmis, tevhidi gonline sindirmistir. Yunus
Emre’nin  Varhdin Birligi tasavvurunu daha iyi
anlamak igin Ahmed Yesevi merkezli “fend” ve “ifnd”

Boyle bir tevhid ona gdre mantiki bir kiyaslama ve istidlal
yoluyla veya Peygamberleri taklit etmekle elde edilir. Ya da bu
iki yolun birlestirilmesiyle elde edilir. Bunun icin Kayserili
Davud, eger bu halkin tevhidi, birinci yolla elde edilirse onu
istidlali tevhid olarak adlandirir. Eger ikinci yolla elde edilirse
bunu nakli tevhid olarak adlandirir. Eger Uglincii yolla elde
edilirse bunu da istidlali-nakli tevhid olarak adlandirir. Bitin
bunlara ilaveten, eger insan sadece mantik yollarini degil,
bunlarin ojesinde akli bir disiince ile Allah’in Birligi'ni tasdik
ederse, Kayserili Davud onun bu tevhidini de istidlali-akli tevhid
olarak adlandirmaktadir. Haslarin Tevhidi ise sudur: Sadece akil
ve mantik yollariyla ulasilip dil ve kalb ile yapilan bir tevhid
degil, ayni zamanda hayatta suurla hissedilen bir tevhiddir. Bu
mutasavviflar ve Allah’a yakin olan insanlarin elde ettikleri
tevhiddir. Kayserili Davud, Haslarin Tevhidi’'ni ic mertebeye
ayirir: a. Fiillerin Tevhidi: Bu, insanin kendi fiillerinin kaynagi
olarak Allah’in fiillerini gérmesi ve kendi fiillerini O’nunkilerde
yok etmesi ve O’na irca etmesidir. Baska bir deyisle kendi
fiillerinde Allah’in fiillerine sehadet etmesidir. b. Sifatlarin
Tevhidi: Bu, insanin kendi sifatlarinin kaynagi olarak Allah’in
sifatlarini gérmesi ve kendisinkileri O’nunkilerde yok etmesidir.
Baska bir deyisle, kendi sifatlarinda Allah’in sifatlarina sehadet
etmesidir. c. Zat'in Tevhidi: Bu, butin varliksal Allah’in Zat ve
Varligindan kaynaklandigini bilmek ve gergekte Allah’in Zat ve
Varligindan baska gergek bir zat ve varligin olmadigini tasdik
etmektir. Baska bir deyisle insanin kendi varligiyla Allah’in Zat
ve varligina sehadet etmesidir. Kayserili Davud bu (¢ gesit
tevhidi beraberce, yasanan tevhid (et-Tevhidu’s-Suhudiyye)
olarak adlandirir. Cinkid bu tevhidlerde akil ve mantik yerine
insanin kalbiyle ve suuruyla yaptig tecribeler esastir. Buraya
kadar anlattiklarimizdan, Kayserili Davud’a gére tevhid, ya dini,
ya mantiki ve akli, ya da varlksal (ontolojik) temellidir. Dini
tevhid, insanin Peygamberlerin ve dinlerin Ogretilerini takip
ederek Allah’in Birligi’'ni kabul etmesidir. Mantiki ve akli tevhid
ise, insanin kendi dustincelerinin kendisini Allah’in Varhigina ve
Birligine gotirmesidir. Ontolojik tevhid, insanin kalben ve
suurlu bir sekilde Allah’tan bagka varlk olarak higbir varligin
olmadigina yakinen inanmasi ve bilmesidir.” Mehmet
Bayrakdar, Kayserili Davud (Davudu’l-Kayseri), (Ankara: Kaltar
ve Turizm Bakanligi, 1988, 39-41.

% Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, (Ankara: AYU
2016), 288.

7 Yanus Emre’nin su nefesi bunu anlatir: ilk kapi Seriattir/ Emri
Nehyi bildirir/Yuya giinahlarini/Her bir Kur'an hecesi, ikinci
Tarikat/Kulluga bel baglaya/Yolda dogru varani-Yargiliya hocasi,
Uglinctisi Marifet/Canin gbzin agar/Bu mana sarayinin/Arsa
deger ylicesi, dérdiinciisi Hakikat/Eren her seyi bula-bayram
ola giindiizii-Kadir ola gecesi.” Ali Riza Ozdemir, Hiinkar Haci
Bektas veli, (Ankara: Kripto yayinevi 2019, 167-168.

olmaktan ve asamalar U(izerinde daha durmak

gerekir.

Fena fi'l-efal, bu surecin ilk adimi olup, Allah’tan
baska fail yok gercegini fark edilmesidir. Fiiller
tevhidini yasayan salik zerreden kilreye, atan ve
tutan elin bir, hayrin ve serrin Hak’tan oldugunu yani
failin Hak oldugunu bilir.

Fend fi's-sifat. Salik, butin hayatlar, ilimler
kudretler, kelam, irade, sem ve basar Hakkin
sifatlarinin birer tecellisi oldugunu duyar, zevkeder,
batin “havl” ve “kuvvet’inden tebirride bulunur.
Sifatlar tevhidinde mimin, kainatta vicad bulan
butiin esyanin Hakk'in birer sifati oldugunu anlar.
Renk, sekil ve desenler Hakk'in birer tecellisidir.
Buradaki tecelll terimini ibn Arab?nin sistematize
ettigi ve Varlik tasavvurunun temel kavrami
olduguna dikkat edilmelidir. Bu tecellilerde vahdet
kalp gobzuyle musahede edilir. Sifatlar tevhidinde
suret ¢ok, hakikat tektir. Zati tevhidi yoklukta (fakr-i
tamme) yasanir. Gergek su ki esya izafidir. Varlik
“tek ve mutlak olan Hak” olunca onun mukabilinde
ikinci bir varliga benlik izafe edilemez. Bunu
yasayarak anlamak igin benligi terk etmek elzemdir.

Fené fi'z-zat. Dogu ve Batinin i¢ ice oldugu bu
asamaya ulasan hakikat eri, zevki ve hali olarak
Allah’tan bagka hakiki hicbir varlik olamaz” der. Onu
ilminin harici vucad nokta-i nazarindan bir zuhuru
ve “var’ diyebilecegim her seyi de O’'nun “vUCUD”
nurlarinin tecellisinden ibaret gorir. Tevhdi-i zat yani
Hakkin birligini idrak etmek isteyen her yolcunun
hedefi vahdet meyinden igmek yani nefsini Cenab-I
Hakk’'in varliginda yok (ifna) ederek birlik zevkini
tatmaktir.  Buradaki fend kavrami  tevhidin
gerceklesmesi, en yiice derecesidir. Onun da yolu
candan gec¢mek, Allah igin fedakarlik yapmak ve
biitiin ikiliklerden kurtulmaktir.?®

Fenafi'llah: Bbdylece her hak yolcusu 6nce “Sizi
de sizin fillerinizi de Allah yaratti”®®, sonra “Her sey,
Sen’den sen failsinder, akabinde “Attigini sen

2 Hayati Bice, “Divan-1 Hikmet’'te Fend ve Beka kavramlan” |
Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, edit.:
Ahmet Kartal, (Ankara: AYU VYayinlan 2017), 518 vd,
http://www.Divdnihikmet.net/hikmet2.html

Tatgl, “Tevhid Agacinin Golgesinde”, 451, Hayati Bice, “Divan-i
Hikmet'te Fenad ve Beka Kavramlari” | Uluslararasi Hoca Ahmed
Yesevi Sempozyumu Bildirileri, edit.: Ahmet Kartal, (Ankara:

AYU Yayinlari 2017), 518.
http://www.Divanihikmet.net/hikmet2.html
% 37/saffat/96
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atmadin onu Allah atti”® asamasina gecer. Seriat,

tarikat asamalarindan gegip marifet asamasinin on
makamindan ilkidir. Daha sonra hakikat asamasi
gelir. Marifet cevherini sirdan derleyince bile bihos
olup akhnin  qittigini, fenafilah  makamina
yakinlastigini anlatir.® Burada 6nemli olan marifet
menberine binmeyince seriatin iglerini tam olarak
bilemeyecegini, bunu bilip tamam eylemeyince de
tarikat yani takip edilen yola girilemeyecegini
belirtmesidir. Seriatta amag, yola girmek, tarikatta
nefsten gecmek, Hakikatte aziz cani feda
eylemektir. Bunlar olmayinca ask sarabinin
icilmeyecegini net bir sekilde belirtir. Vahdeniyyet
gemisine binmenin yolu budur.*

Arif kisi, higliginin idrakiyle, Hakk’'in sifatlarinin
golgesinde tamamen erir. Seyrid sllikuna devem
ederse, butinlyle maverd alana acilir ve Allah
vardir, onunla beraber higbir sey yoktu, su anda da
Oyledir’ sbziyle hali, zevki bir fanilik hissiyle yok
oldugunu hisseder ve bekaya adim atar. Yesevi,
hikmet 2 bunu sdyle aciklar. “Nam u nigsan he¢
kalmadi “La la” boldum/Allah yadin ayta ayta
“illa”boldum/Halis bolup muhlis bolup
“Lillah”boldum/Fena filla makamiga astim mena.”*

Bize gore Yesevi, gdcebe Turklerin sade ve igten
yasantilarina uygun bir dini hayat yasanmasini

Oneren, Varligin Birligi tasavvurunu “fenafillah
makami” merkezli anlasilir ve yasanabilir bir sekilde
ifade  eder. Bu nedenle, ileride  tekrar

bahsedecegimiz Gzere onun tasavvurlarinin “Tecelli
Mezhebi velya Vahdet-i viicGd” 6gretisi diye bilinen
ve oldukga derin, girift fikirlerle ilgisi olmad|§)|”34

% 8/Enfal/17

*! Yesevi, Fakr-Name, 13-19. Divan-1 Hikmet, 106, 118, ikmet,
19, 27

*2 Yesevi, Divdn-i Hikmet, 264-265, Hikmet:124

* Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 67, 174, 222,Hikmet 2, 65, 95, Nam
ve nisan hic kalmadi, “La... La...” oldum;/Allah zikrini diye diye
“.illa..” oldum;/Halis olup, muhlis olup “..lillah”
oldum;/“Fenafillah” makamina gectim ben iste.”/ibrahim
Maras, “Ahmet VYesevi (0. 1166) Diisiincesinde Ahlak
Felsefesinin Temel Kavramlari Gegmisten Gelecege Hoca
Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu, (istanbul: iU Yayini
2016) edit.: Omer Kul vd. 1/579,Bice, “Divan-1 Hikmet’'te Fena
ve Beka Kavramlari”, 529-532, Kemal Eraslan, Yesevi’nin
Fakrnamesi, (Ankara:AYU Yayini:2016), 15.

* Fuat Képrill, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, DIB,
Ankara, 1991,s.1-2, 18-19; Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu
Sufiliginde Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik”, Yesevilik Bilgisi icinde,
s.465 vd; Yasar Nuri Oztiirk, “Yesevilik”, Yesevilik Bilgisi,
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tespitini tutari bulmuyoruz. Ustelik bu metnin temel
hedefi, kendisinden yaklasik bir buguk asir sonra
YOnus Emre bazi hikmetlerini Anadolu Turkgesi’'ne
adeta terciime ettigi®*® tespitinden hareketle
Turkistan-Atayurt ve Anayurt/Anadolu irtibatinin fikri
temellerinin ve Arap-Fars Muslimanlk
tasavvurlarindan farkliiginin takip edilecegidir. Dort
kapudur kirk makam yUz altmis menzili var-Ani irene
acilur vilayet derecesi-Asik Yunus bu s6zi muhal
diyu sOylemez-Ma'na yuzin goésterlir ol sairler
kocasi” diyerek buna isaret eder.*®

Baska bir siirinde ise bu hususu daha net bir
sekilde anlatir ve tavrini belirtir: “Eger beni éldureler
kalim gbge savuralar/Topragin anda c¢agira bana
Seni gerek Seni/Mansur idim ol zamanda onun igin
geldim bunda/Kilimi gége savurup ben Enel Hak
oldum ahi/kardes” der. Bu dizelerinde ¢ok ince bir
elestiri tavri ile “Clnkd Mansur gérda Ol benem
dedi/Atese yaktilar isittin onu/Atese yandirdin kuldn
savurdun/Oyle mi gerek Seni seveni” diyerek
Mansur'u yakan dénemin danigsmentlerini (alim ve
fakih gecinenleri) bagnazlari yani kavrayisi kitlari
isaret eder. Ahmed Yesevi'den Yunus’a oradan
Nazim Hikmet'e kadar bu sdylem devam etmistir.
Buna ilaveten Mansur'u goérinirde sahiplenmeyen
Tanri'ya (naz makaminda) sitemini dile getirip
hayiflanir. Goéraldugu Gzere, Yunus, 'Varlik Birligi'
Ogretisinin gelistiricilerini, en basta da Mansur'u
surekli anar: “Mansur kadehin nice kez Ma'suka
sundu elime/Doért yandan od vurdular kimse halim

ed.Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci, MEB, Ankara. 2000, s.270-
271; Ayhan Pala, Yesevilikten Bektasilige Tiirk Muslimanligl”,
Yesevilik Bilgisi iginde, s. 294-297.

% “Fiiller tevhidini yasayan salik zerreden kireye, atan ve tutan
elin bir, hayrin ve serrin Hak’tan oldugunu yani failin Hak
oldugunu bilir. 2. Tevhidin 2. Asamasi olan sifatlar tevhidinde
salik, kainatta vicud bulan bitin esyanin Hakk’in birer sifati
oldugunu anlar.  Renk, sekil ve desenler Hakk'in birer
tecellisidir. Bu tecellilerde vahdet kalp gbziyle miisahede edilir.
Sifatlar tevhidinde suret c¢ok, hakikat tektir. Zati tevhidi
yoklukta (fakr-1 tamme) yasanir. Gergek su ki esya izafidir.
Varlik “tek ve mutlak olan Hak” olunca onun mukabilinde ikinci
bir varliga benlik izafe edilemez. Bunu yasayarak anlamak igin
benligi terk etmek elzemdir. Hakkin birligini idrak etmek
isteyen her yolcunun hedefi vahdet meyinde igmek yani nefsini
Cenab-1 Hakk’'in varliginda ifna ederek birlik zevkini tatmaktir.
Onun da yolu candan gegmek, Allah igin fedakarlik yapmak ve
batin ikiliklerden kurtulmaktir.” Mustafa Tatg, “Tevhid
Agacinin Golgesinde” | Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi
Sempozyumu Bildirileri, edit.: Ahmet Kartal, (Ankara: AYU
Yayinlari 2017), 445, 450-451, Askeri Kiglkkaya, Yeseviyye
Tarikat'nin  Temel ilkeleri”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz - Aralik 2018, 147.

® Yanus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), 148.


https://www.luggat.com/mavera/1/1

bilmez” dizeleriyle
gonderme yapar.’

Varhdin  birligi  6gretisine

]

“Halk tecellisini séir dilince eden bu &asik koca
Tlrkistan’da temelleri atilan Turk’ce dlslnls ve
Turkge deyiglerle Turk Felsefesinin metafizik boyutu
anlasilir ve yasanabilir bir sekilde ileten ve bunun
icin de Anadolu Mayasi diye nitelendiriimeyi hak
eden bir sufi alimdir. O, “Tevrat ile incil'i Zebur ile
Furkan'i/Bunlardaki beyani cimle vicutta bulduk.
On sekiz bin dlem halki cimlesi bir i¢cinde/Kimse yok
Bir'den artik sdylenir dil icinde” diyerek "cimle
yaratilmiglara bir g6z ile bakan"; "gdkten inen dort
kitabin ginde bin kez okunmasini ve serh
edilmesini" 6neren Yunus, Anadolu'da c¢ogullugu
cogulculugu felsefilestiren bir sufi diistiniir-sairdir.”*®

Bu acidan Yunus “Turkistan merkezli Turk
tasavvuf gelenedinin temsilcisi Ahmed-i Yesevi ile
ibnii'l-Arabi'nin diisiincelerini kendisinde bir araya
getirmis, Horasan Melamilidi, Anadolu tasavvufi
yapilarindan haberdar, Mevlana ve Haci Bektas ile
tanismis ve kurumsallasmamis haliyle fikirlerden
haberdar bir §ahsiyettir.”39

¥ Onur Bilge Kula, “Yunus Emre'de Cogulluk, Tolerans ve
insancilik idesi”, Yunus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kiiltar Bakanlig Yayinlari 2012), 466.

%8 “Sen seni ne sanirsan, ayrigl (baska-6teki) da onu san/Dért
kitabin  manasi  budur, eger wvarisa” O donemde
cogulluk/cogulculuk, butin alanlardadir. Cogulluk, dinde,
inangta, etnisitede; bUtin bunlarin toplami olan kiltirde,
dolayisiyla da yasayis ve diisiintstedir. S6z konusu ¢okluk veya
cogulluk yuzyillarin akisi icinde Anadolu kiltiriiniin mayasini
olusturmustur” Onur Bilge Kula, “YGnus Emre'de Cogulluk,
Tolerans ve insancilik idesi,Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit
(Ankara: Kulttr Bakanhgi Yayinlari 2012), 451-456.

W. Barthold-M Fuad Képriilii, islam Medeniyeti Tarihi (Ankara:
DIB 6 Basim 1984), 295, Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve
islam, iletisim yay, istanbul 2016, s.47, 55-57. Yildirim,Ali, Pir
Sultan Abdal, Ayyildiz vyayinlari,Ankara,1994,15, Ali Riza
Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, (Ankara:Kripto Yayinevi
14 Basim, 2016), 268-286, ilhan BASGOZ” Halk Kiltiriinde
YGnus Emre”, Y(nus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kulttr Bakanligi Yayinlari 2012), 355, MevliitUyanik, “Turkistan-
Tirkiye Kiltirel Sirekliginin  Avaz-ses Uzerinden Takibi”
https://www.haberlotus.com/turkistan-turkiye-kulturel-
surekliliginin-ses-avaz-uzerinden-takibi/ 29 Kasim 2018

% “Mevlana Huda-vendgar bize nazar kilali/Onun gorkli nazar
gonlimiz aynasi [oldu]” Ahmet Kartal, “YGnus Emre'nin
Anadolu'sunda Kdltlrel ve Entelektliel Hayat”, Ydnus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanligi Yayinlari
2012), 76-77, Ahmet Yasar Ocak, “Y(nus Emre: 13-14. Ytzyillar
Arasinda "Bir Garip Dervis-i Kalender-revis"Yahut Once Kendi
Zaman ve Zemininin insan” Yidnus Emre, Ahmet Yasar Ocak,
edit (Ankara: Kiltlr Bakanhgi Yayinlari 2012),197, Hasim Sahin,
“Yinus Emre'nin Seyhi Tapduk Emre”, YGnus Emre Divani ve

Yunus Emre’nin Batini, Kalenderi, Ummi
Bir Seyh Oldugu iddialar

Ahmed Yesevi'nin zamaninda Turkistan’daki
kaos ve kargasanm40 benzerini YOnus Emre, (658-
720/1250-1320)  Anadolu’da  yasamistir.  Bir
zamanlar Romalilarin ulkesi oldudunu igin Diyar-i
Rum diye anilan cografyay! Turk ve Misliman kilan
Tarkiye Selguklu idaresinin sona erigini, i¢
cekismeleri ve (lkedeki ilhanli hakimiyetinin en
gucld zamanlarini gt')rm[]:;‘,’[[]r.41 iktidar miicadeleleri,
toprak dizeninin de bozulmasini getirmis, hayat
zorlasmig, ekonomik hayata olumsuz yansimalari
olmustur. Iktidar ici miicadelelere ilaveten, Selguklu
Eyyubi gatismalari, halkin yagam sartlarinin zorlugu,
dini ortamin musait olmasi gibi bircok etkenle ortaya
cilkan Ozellikle Babai isyaniyla birlikte ortam
Mogollarin  (1243) Kosedag savasindan sonra
Anadolu’yu istilasini da kolaylastirmistir. 42

Anadolu, Turk siyasi ve sosyal hayatinin en
karmasik ve en calkantili dénemlerinden birini
yasamaktadir. Mogollar. Anadolu Selguklu Devleti
Mogollara harag vererek ve onlarin atadidi bir Genel
Vali'nin idaresinde varligini strdiirmeye caligiyordu.
Anadolu Selguklu Devleti bagimsizligini yitirerek,

Risaletii'n-Nushiyye'si Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit
(Ankara: Kultir Bakanligl Yayinlari 2012), 199, Mustafa Kara,
“Islam TasavvufDiisiincesinde Ylnus Emre'nin Yeri’, Yinus
Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir Bakanlg
Yayinlari 2012), 263 vd,

0 Atayurt-Anayurt/Anadolu  kilttrel surekliligini gizgisinde
incelerken bu noktada su hususa dikkat etmek gerekir: islam’in
orta Asya’dayken 15.yy sonlarindan baslayarak yaklasik 16.yy
boyunca Anadolu’da bir kisim  konar-gocer Tirkmen
zimrelerini genis Olgtide etkileyen on iki imam Siiliginin, Hz. Ali
kiilti, On iki imam ve Kerbela kilti gibi Sit motiflerle bu
dénemde heniiz ilgisi olmamasidir. Nitekim Yesevi dort halifeyi
anlatip hayirla yad etmesi bu agidan 6nemlidir. Ahmed Yesevi,
Divdn-1 Hikmet, haz. Hayati Bice, (Ankara: TDV, 2015), 139-142,
Hikmet 42-45.

* Tuncer Baykara, “Sufi ve Cevre: YGnusEmre Anadolu'sunda
Siyasal ve Toplumsal Ortam”, Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak,
edit (Ankara: Kultur Bakanhgi Yayinlari 2012), 15-19, Ahmet
Kartal, “Ynus Emre'nin Anadolu'sunda Kiiltiirel ve Entelektiel
Hayat”, Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kaltur
Bakanligi Yayinlari 2012)

42Kt)pr[]l'u, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, Ankara 1988, s .49.
Abdulbaki Golpinarh, YGanus Emre Hayati ve Siirleri, (Ankara:
Tirkiye is Bankasi Yayini 1941), Ons6z 9, Yasar Yiicel, Ali Sevim,
“Turkiye Tarihi, TTK, Ankara 1995, c.1, s. 13 vd. Mikail Bayram,
Selguklular Zamaninda Konya’da Dini ve Fikri Hareketler, NKM,
istanbul 2008, 5.72,76, Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak (Eskisehir:Kirmizilar Yayincilik), 71, Ahmet Yasar
Ocak,13. Yiizyllda Anadolu’da Baba resul isyani ve Anadolu’nun
islamlasmasindaki Yeri, istanbul 1980s. 62-65,137,179
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artik bir tampon devlet konumundaydi. Beylikler
kurulmus, bunlarin aralarinda ¢ekismeler ylUziinden
Anadolu Turkligin birligi iyice zayiflamisti.*

3 Oysa “ XI. ve XII. yuzyillarda Anadolu Selguklu sultanlarinin
idaresi altinda Anadolu bir ilim ve irfan yuvasi haline gelmisti.
ilim adamlarina gosterdikleri yakin ilgi, her gesit fikrin
yayllmasinda gosterdikleri tolerans Anadolu’da gesitli fikirlerin
yasamasina sebep oldugu gibi cesitli islam (lkelerinden bircok
alimin Anadolu’ya goglini saglamisti. Xll. ve XIV. yuzyilda
Anadolu, tasavvuf dislincesi ve tarikatlar tarihinin en zengin
dénemini yasamistir. Clnki Anadolu bir taraftan daha 6nce
dogmus olan tasavvuf ve tarikatlarin gelisme yeri olmamis, ayni
zamanda yeni tasavvufi ekollerin ve tarikatlarin ilk defa
temelinin atildigi yer olmustur. Anadolu’da yayllma imkani
bulan eski tasavwuf ekollerinden ve tarikatlarindan
Suhreverdilik ve Klbreviyye basta geliyordu. Bilindigi gibi o
devirde Kiibreviligin en biiyiik temsilcisi Necmeddin Daye Razi
(v. 1256) Anadolu’da yasiyordu. Onun “Mirsadu’l-ibad" adh
eseri Alaeddin Keykubat adina yazilmigtir. Sadreddin Konevi ve
Mevlana ile sohbetlerde bulunan bu mutasavvif Kubreviligin
Anadolu’da yayllmasinda biyilk rol oynamistir. Kubreviligin
baska bir temsilcisi de Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled (v.
1230) idi. Suhreverdilik de, Abbasi Halifesi Nasir li Dinillah’in
emriyle Anadolu’ya elgi olarak gelen ve bu devirde bu tarikatin
en biyiik temsilcisi sayilan Sihabeddin Omer Suhreverdi (1145-
1235) ile yayilma imkani bulmustur. Onun “Avarifu’l-Maarif”i o
devirde g¢ok okunan tasavvufi eserlerden biri idi. Anadolu’da
dogan tasavvufi dlslnce ve tarikatlarin basinda Ekberilik ve
Mevlevilik vardir. Ekberilik, ozellikle, 1231’lerden O6nce
Anadolu’da on yil kadar yasayan Muhyiddin ibnii’l-Arabi (1165-
1240)’'nin Vahdet-i Viicud felsefesini temel aliyordu. ibnu’l-
Arabi’nin dugslnceleri, talebesi ve miridi Sadreddin Konevi
(v.1274) tarafindan tanitiiyordu. islam (lkelerinden birgok
kimse Konya’ya bu tasavvufi disiinceyi tanimak icin geliyorlar
ve Konevi'ye talebe oluyorlardi. Bunlarin basinda Kutbeddin
Sirazi (1237-1311), ve Abdurrezzak el-Kasani (olm. 1329)
gelmektedir. israkilik &gretisinin  kurucusu kabul edilen
Sihabeddin Suhreverdi Maktul (v 1191), Anadolu’ya gelmis ve
bir stire yasamistir. Fikirleri ilk defa Anadolu’da tutulmustur.
Kendisinin  6nemli eserlerinden “Pertev-Name” 11.Kilig
Arslan’in oglu Niksar Emiri Berkyaruk namina; “Elvah’i imadiye"
Harput Emiri imadeddin Ebu Bekr ibn Karaarslan namina,
Anadolu’da kaleme alinmistir. israkilik ayni zamanda
hikimdarlar ve bazi devlet adamlari tarafindan da tutulan bir
felsefeydi. Ozellikle H. Kilic Arslan, onun oglu Tokat Emiri ve
daha sonra Sultan olan Rikneddin Sileyman ve
kumandanlardan Kemaleddin Kamyar bu kimselerdendir.
Ozellikle sonuncusu, felsefe ve mantikta temayuz etmis bir
kimse idi. Fakat israkiligin Anadolu’da o zaman en iyi temsilcisi
Ahvaduddin Hamid el-Kirmani adh bir dislnirdi. Suhreverdi
ve ibn Arabi Anadolu’da fikirlerini serbestce miizakere ederken
Arap ulkelerinde bu 6zglrlik teolojik gerekgelerle kisitlanmis,
biri 6ldurdlmis, digeri de tekfir edilmistir Mehmet Bayrakdar,
Kayserili Davud (Davudu’i-Kayseri), (Ankara: Kiltir ve Turizm
Bakanhgi, 1988),1-4 Mehmet Bayrakdar, Kayserili Davud
(Davudu’i-Kayseri), (Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanligi, 1988),
1-2.
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Anadolu’da tasavvuf dislincesinin gelismesi ve
tarikatlar cercevesinde kurumsallasmasiyla 12.
yiizyillda dogudan Mogol giiglerinin islam diinyasini

pargalamasi ve Anadolu Selguklu Devleti’nin
yikilmasi arasindaki iligkiler, batidan da Hagh
Seferleri mukayeseli incelenmelidir. ~ Sadrettin

Konevi, Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre
gibi Eren/veli’'nin 13. ylzyilda orta gikma nedenleri
siyasi ve iktisddi hayatin bozuklugundan, umudun
inanca kaymasini g('istermektedir.44

Boyle bir dénemde yasayan Y(nus hakkinda
sdylenilenler, sonradan yazilmis metinlerdeki ¢ok az
bilgiden hareketle olusturulmustur. Ydnus, Miskin
Yanus, Dervis Yanus, Koca Ydnus, Kul Yanus, Asik
Ydnus, veya Yanus Emrem denilir. ismi Yénis,
Yonus, Yunis diye kayitlarda geger.*® “Emre”
teriminin “é$|k"46 diye anlamlandiriimasini tutarh
bulmayan Koprali Turk seyhlerine ata, baba gibi
unvanlarla beraber, bilhassa o asirlarda kardes
manasina ahi denildigini hatirlatarak, emre, emrem
kelimesi de, pek muhtemeldir ki, ah, ahi lakaplarinin
Tarkcelesmis birer karsiligi oldugunu dijgijn[]r.47

* Yinus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972),

16, Ocak, Babai isyani, s.59 vd, Ayhan Bicak, Tiirk Diisiincesi I,
Kokenler, Dergah yay. listanbul 2009, s.465, Kara, “ibn
Teymiye’nin ibn Arab?’ye ve Vahdet-i viictid’a Bakisl”, 5.30-35.
% Yanus Emre, Divén, 30, Képriili, [k Mutasavviflar, s. 258,
Golpinarl, A., islam ve Tiirk lllerinde Fiitiivvet Teskilati,
(istanbul: ITO Yayinlarn 2011), 37, Tezcan,S., “Eski Anadolu
Tirkgesi ve Y(nus Emre Siirlerinin Dili Uzerine”, Yinus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kualtir Bakanhgl Yayinlari
2012), 101, a.mlf, “YOnus Emre'nin Adl”, Yinus Emre, Ahmet
Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanligl Yayinlari 2012), 125
vd, Alptekin, T., “Ug Ydnus YOnus Emre-Asik YQOnus-Bizim
Ylnus”, Yanus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir
Bakanligi Yayinlari 2012), 14.

*® Faruk K Timurtas, “Emre ve Emrah kelimelerinin Eski
Tirkcede "sevmek, asik olmak" anlamindaki "amramak"
filinden geldigi kanaatindeydi. Bati Turkgesine gegtikten sonra
sonundaki g harfi diisen amrag kelimesi Emre'ye dontsmusta.
Kisacasi, Emre, "asik" demekti.” YGnus Emre, Divdn, hazirlayan:
Faruk Kadri Timurtas, (istanbul: Terciiman Yayinlar 1972), 30,
Besir Ayvazoglu, "Her Dem Yeni Dirlikte" Cumhuriyet Sonrasi
Ylnus Emre Yorumlan Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit
(Ankara: Kiltir Bakanlig1 Yayinlari 2012), 45

*” Yinus'a Tapduk'dan oldi hem Barak'dan Saltuk'a/Bu nasib
¢lin cls kildi ben nice pinhan elam” diyerek tarikat seceresini
kaydettigi goriliir. Abdiilbaki Golpinarl, Menakib-1 Haci Bektas-
I Veli, (Vilayetname), (istanbul: inkilap Kitabevi 1948), 48-49,
112, 125, 132 Bursali Seyh Isma’ il Hakki’'dan hareketle,
Turklerdeki “Atabeg ve lala ve emsali gibi” 6vicl lakaplardan
oldugunu distinar. . Emre kelimesinin bu tarz izahi, Evrenos
Bey Berati'ndaki emrem kelimesinin atabeg-i devlet yerinde
kullanildigini, kelimenin esasen biiyiik kardes manasina



Yanus Emre XIll. ylzyilin son yarisinda (Bektasi
kaynaklarina goére) Sivrihisar civarinda, Sakarya
nehri civarindaki Sarigégd (Sarkody) koyinde
dogmus bir Ttrkmendir.*®

Uc Yanus ve Divan ile Risaliitu'n-Nushiyye adli
eserlerinin  nesri  Uzerinde ayrintii  durmadan
Yesevi’'den itibaren sekillenen metafizik tasavvurunu
anlatan deyigleri ve bunlarin felsefi tahlillerine bir
giris yapacagiz. Bu baglamda “Turkiye'de Yunus
Emre'yi elde mevcut sinirh bilgilere dayanarak,
tarihte nasil idiyse, daha agik¢asi kendi zamaninda
ve zemininde, o zaman ve zeminin bir insani, bir
sufisi olarak nasil yasamigsa, neler yapmissa, “Hak”
ve Hakikat” tasavvuru nasilsa, onun "Hakikatin
anlamini acgiklayarak bilmek gerekir" soézinl ilke
edinip, insanlarla kurdugu iligkileri anlamak,
anlatmak ve yazmanin zorlugu malumdur. Buna
ragmen Divan metinleri ve 707/1307 yilinda yazilan
Risaleti’n-Nushiyye'siden**  hareketle  donemin
sosyo politik sartlarina ciddi elestiriler ydnelten,
dizgin ve durust bir insan olmanin 6énemini
vurgulayan "Varligin Birligi 6gretisi baglaminda ilahi

geldigini belirtir.. Képriili. Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar,
258, Barthold-M Fuad Koépriilii, islam Medeniyeti Tarihi
(Ankara: DIB 6 Basim 1984) 261-265, Abdiilbaki Gélpinarl islam
ve Tiirk lllerinde Fiitiivvet Teskilati, (istanbul: ITO Yayinlar
2011), 37, Semih Tezcan, “Eski Anadolu Turkgesi ve Y(nus Emre
Siirlerinin Dili Uzerine”, Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit
(Ankara: Kaltir Bakanligr Yayinlari 2012), 101, a.mlf, “YGnus
Emre'nin Ad”,Ylnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kaltir Bakanhg Yayinlari 2012), 125 vd, Turan Alptekin, “Ug
Ylnus Y0nus Emre-Asik Y{nus-Bizim Y(nus”, Ydnus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kaltir Bakanhg Yayinlari
2012), 143 vd. M. Sabri Koz, “ Halk Kaltirinde YGnus Emre”,
YGnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanhgi
Yayinlari 2012), 362, Hasim Sahin, “YOnus Emre'nin Seyhi
Tapduk Emre”, YGnus Emre Divani ve Risaleti'n-Nushiyye'si
Yanus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultiir Bakanhgi
Yayinlari 2012), 199 vd, Hasim Sahin, “YUnus Emre'nin Seyhi
Tapduk Emre”, YGnus Emre Divani ve Risaletii'n-Nushiyye'si
YGnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanhgi
Yayinlari 2012), 204 vd.

8 Yanus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), 13-20, Y(nus Emre,
Risaliitii’'n-Nushiyye (Nasihatler Kitabi), Hazirlayan Ziya Avsar,
(Eskisehir: Turk Dunyasi Baskenti Ajansi 2013), Giris, 11, M.
ilhan Basgdz, izahli Tiirk Edebiyati Antolojisi, (istanbul: Ararat
Yayinevi 1968), 25, Abdulbaki Golpinarli, Yinus Emre Hayati ve
Siirleri, (Ankara: Tiirkiye is Bankasi Yayini 1941) 18, Siikrii Elgin,
Halk Edebiyatina Giris, (Ankara: Akgag 2004), Yunus Emre igin
24-33, Asik Yunus igin 34-37 bakiniz. Abdurrahman Guzel, Ali
Torun, Tirk Halk Edebiyatina Giris, (Ankara: Akgag 2003), 375.
9 Yanus Emre, Risaliiti’n-Nushiyye (Nasihatler Kitabi),
Hazirlayan Ziya Avsar, (Eskisehir: Turk Dinyasi Baskenti Ajansi
2013).

Aska ulasmayi hedefleyen bir sufi alim oldugunu
tezinin daha tutarli oldugunu diisiintiyoruz.*

Temel hareket noktamiz,
Ahmed Yesevi, Bati Tirklerinde ise “Halkin
agzindan konusmug ve halki kendi agzindan
konugturmus Yunus Emre” nin blyuk kaltir
geleneginden gunimiz aydinina tanitan ve
varolusumuzu temellendirecek bir kdk sundugudur.
Yunus “milli bir san'atkar dehasiyla asirlarin
hazirladigi  birtakim ¢esitli unsurlari basarili bir
sekilde te’lif ve terkip ederek milli zevki temsil ettigi
hususunu 6zellikle vurgulayacagiz.”’

Dogu Tdrklerinde

Bu noktada Yunus hakkinda yapilan ve tutarsiz
buldugumuz bazi nitelemeleri vermek gerekir.
Oncelikle ilhan Basgdz'iin Sunni  (Ortodoks) ve
batini (heteredoks) yorum ayirimini yapmasi Batini®?

*® Farkli Yonus Emre tasavwurlar olarak Ocak sunlari verir.
“Kimisi igin eskicaglar Anadolu'sunun kiltirinden beslenen,
dinler Ustl, insanlari bir gozle goren Tanri'siz bir inang
dinyasinin adamidir. Kimisi igin de Tanri'yi insanlastirmis,
Tanr'yi insanda goren, bitin insanhg higbir ayirim
gézetmeden kucaklayan bir duslnirddr. Kimisi icin ise,
kendisini Tanri askina adamis, bu yizden de "yaratilani
Yaratan'dan o6tiri seven' ', O'nun yarattigl insani da ayni
sebeple ylicelten, melamet ehli bir sufidir.” Ahmet Yasar Ocak,
"Turkiye'de YGnus Emre ArastirmalariUzerine Genel Bir
Degerlendirme ve Y{dnus Emre Problemi': Turk Sufiligine
Bakislar, (istanbul: iletisim Yayinlari, 10 Basim 2009), 98-108,
“Yinus Emre: 13-14. Ytzyillar Arasinda "Bir Garip Dervis-i
Kalender-revis" Yahut Once Kendi Zaman ve Zemininin insani”
Yiinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanhg
Yayinlari 2012), 183-186, Onur Bilge Kula, “Ylnus Emre'de
Cogulluk, Tolerans ve insancilik idesi”, Ydnus Emre, Ahmet
Yagar Ocak, edit (Ankara: Kaltir Bakanhg Yayinlari 2012), 467,
Talat Halman, A’dan Z’ye Yinus Emre, (istanbul: YKY 2003), 4
vd.

! Franz Babinger Fuad Koépriilii, Anadolu’da islamiyet, cev.:
Ragip Hulusi, (istanbul:insan Yayinlari 1996), 53, Mehmet Fuat
Koéprilli. Tirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, (Ankara: DIB, 3.
Basim 1976), 4, 255. Ocak’a gore, Kopruli, Tirkeu ideolog Ziya
Gokalp’in etkisi altinda kalarak bir “Tiirk islami” yaratmak igin
Ahmed Yesevi ve Yunus Emre Uzerinde durmustur. Yunus,
“Cumhuriyet'in  tasavvufu dislayan Batililasma projesinin
"himanist" kiiltir politikasina tarihsel bir destek olusturmak
lizere, Mevlana Celaleddin ve Haci Bektas-1 Veli ile birlikte 6ne
strilen Ug sahsiyetten biri olmustur.” “Sunus”, Yunus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltlir Bakanligi Yayinlari
2012), 9-10, a.mlf, “Yunus Emre: 13-14. Ylzyillar Arasinda "Bir
Garip Dervis-i Kalender-revis" Yahut Once Kendi Zaman ve
Zemininin insanl” Yunus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kiiltar Bakanlig Yayinlari 2012),197.

32 Golpinarl’ya goére, “Batinilik, eski Hint - iran dinleriyle
Sabiligin ve Yunan felsefesinin tslamilesmesinden bagka bir sey
olmayan Hukema mesleginin katisimindan meydana gelmistir.”
Abdulbaki Gélpinarli, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve
Tarikatler, (istanbul: Gergek Yayinevi, 1969), 118-129.
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okumayi mistik okumayla 6zdeslestirip, Molla ve
Dervis Yunus ayrimi ve bunlar arasinda surekli
ikilem yasadigini fikrinin®  tutarli olmadigini
“Melamilik, Kalenderilik ve Toére karsithgr” ayrimi
yaparak54 futlivvet kavramini merkeze alarak bunu
soylliyoruz. Basgdz, muhtemelen Godlpinarli’'dan
hareketle bunu séylemistir. Clinkld “Yunus’a Taptug-
u Saltug-u Barak’dandur nasib/Ciinn gonilden gus
kildi ben nice pinhan olam.” deyisinden hareketle
onun istifade ettigi kisilerin batini oldugunu belirtir. >
Golpinarli, Yunus'u 6nce Bektasi, sonra (1946)
himanist ve sosyalist, 1970’li yillarda ise Mevlevi
olarak yorumlar.®®

>3 jlhan Basgdz, Yanus Emre |, (istanbul: Cumhuriyet Diinya
Klasikleri 1999), 27 vd.

ilk dénem Melamileri igin bkz. Abdilbaki Gélpinarl,
Melamilik ve Melamiler, (istanbul; Devlet Matbaasi 1931), 3 vd
Abdurrahman Cami, Nefahatii’-Uns (Evliya Menkibeleri),
Terciime ve serh Lamii Celebi, (Mahmud b.Osman b.Ali Nakkas
b. ilyas (933/1532), Hazirlayanlar Silleyman Uludag Mustafa
Kara, (istanbul: Pinhan Yayincilik 2011,s.42, 71-77) adli eserden
hareketle Ocak, A Yasar. (1994). Osmanli imparatorlugunda
Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yizyillar), Ankara, Turk
Tarih Kurumu Basimevi, 1992. Ahmet T.Karamustafa, Tanrinin
Kuraltanimaz Kullari: islam Diinyasinda Dervis Topluluklari
(1200-1550, s5.45-47), cev.Rusen Sezer, (istanbul:YKY Yayinlari

10.basim 2020) adh eserlerden hareketle “Yesevilik,
Melametilik, Kalenderilik ve Tére Karsithgl” konulu yazimiz igin
bkz. https://www.haberlotus.com/yesevilikmelametilik-

kalenderilik-ve-tore-karsitligi/ (18 Nisan 2021)

> 0 dénemde Bektasi erkaninin tesekkil etmedigi elestirisine
bu beyitle cevap verdi. Yinus’a Tapduk’dan oldi hem Barak’dan
Saltuk’a/Bu nasib cun cus kildi ben nice pinhan olam
“Abdiilbaki Golpinarli, Yanus ile Asik Pasa ve Ydnus'un
Batiniligi, (istanbul, Kenan Basimevi 1941),31-35, 50, Abdulbaki
Gélpinarl, Yanus Emre Hayati ve Siirleri, (Ankara: Tirkiye Is
Bankasi Yayini 1941), 16.

Esat Cosan, Makdlét, I. Kisim, Incelemeler, Ankara 1971:, s.
XXXVI" den alintilayan Atmaca, Anadolu’da Yesevilik (Yesevi
Menakibnamesi Ozelinde,Peygamber Tasavvuru, 60-64.

*® Benzer bir durum da Hilmi Yavuz, "Y(nus Emre'nin Sinifsal
Durumu ve Kalturt" adli yazisinda goralir. “Yavuz'a gore,
Ylnus bir laik panteistti ve bagh oldugu panteizrn, Selguklu
dizeninde gegerli olan dretim tarzinin bir Gstyapi kurumuydu.
Milkiyet iliskileri agisindan belirlenmis bir koyli degil,
koylulikle gogebelik arasindaki gegis merhalesinde kolonizator
bir dervig olan Ylnus, ne zaviye ciftliklerinde galisan bir kiraci,
ne zaviye sahibi bir seyh, ne de bir ortakg¢i kuldu. O hir bir
toprak agicisl, yani kolonizatér oldugu icin emegine
yabancilasmasi, dolayisiyla tabiatla iliskilerini hurafelere
dayanan bir ideolojide temellendirmesi diisinilemezdi.
Yanus'un mulkiyet iliskilerindeki kendine has yeri, ona hurafeci
anlaminda tabiatiistii gliclere dayanismayi da imkansiz kilan bir
dinya gorusu kazandirmisti; gergeklik, YOnus igin, cinler,
periler, kotu ruhlar vb. degil, "tanrisal olarak kavranan
evrende"ydi; "ama bu gercgeklik (panteist diisiince), bu evrenin
yadsinmasi, sabir ve boyun eymeyle 6teki diinya mutlulugunu
bekleyen zahitge bir diinya gorisi ile bagdasmaz"di. O halde
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Ocak vyukaridaki deyislerden hareketle onun
melameti  (kalenderi-haydari) Ummi bir seyh
oldugunu diistinir.”’

Ahmet Karamustafa’nin Képrili ve Ahmet Yasar
Ocak degerlendirmelerini kisaca vermek faydali olur.
“Ocak, Yesevilik baglantisinin  Vildyet-néme’ye
Haydarilik araciligiyla girdigini, hatta Haci Bektas’in
dipediz bir Haydari dervisi oldugunu ileri
surdigind goruyoruz” der. Karamustafa’ya gére bu
goru, Kutbeddin Haydar’in Yeseviyle olan bagdlari
hakkinda  Vildyet-name’de Ahmed Yesevi'nin
Kutbeddin Haydar’dan ¢ok daha énemli bir sahsiyet
olarak yansitildigina ve bir kere bile Haci Bektag’in
Kutbeddin Haydar’in halifesi oldugu séylenmedigine
bakarak, bir kenara birakmak daha dogrudur. Ona
gbre, 6te yandan, Haci Bektas’in adi Baba'i isyanina
karisan Baba ilyas'in halifesi oldugu gériisini de
unutmamak gerekir. Bu goérise goére Haci Bektas
Yesevi degil Vefai'dir; ya da once Yesevi ya da
Haydariyken sonra Vefa’i olmustur. Burada Haci
Bektas’in Vefa'iliginin o kadar da kesin olmadigini
belirtir. Karamustafa, Haci Bektag'in Baba ilyas’in
halifesi oldugu, ancak anlasilmayan bir nedenle
onun yobnettigi isyana katilmaktan kacgindigi
sonucuna varilmasini mimkin gérmez. Ona gore,
Haci Bektag’t Anadolu'ya Horasan vya da
Tarkistan’dan saglam bir Yesevi baglantisiyla gelip
burada Kutbeddin Haydar’in Horasan’da yaptidi
gibi- kendine bagimsiz bir yol secgerek yerlestigi
bbélgede derin bir iz birakmayi basarmis bir sufi
olarak gormek en dogrusudur. Karamustafa, XIII.
ylzyllda Anadolu’'ya ¢ok sayida Yesevi dervisinin
goé¢ ettiginin  temelsiz  bir iddia oldugunu,
Kopruli’den kaynaklanan bu efsaneyi silme vaktinin
artik geldigini distnir. Ozetle, Haci Bektas gibi
Ahmed Yesevi'yle dogrudan bagi olmus birkag
seyhin Anadolu’ya gelmis olabilecegini distinmek
tabii midmkin hatta olagandir, ancak bizce bu,
Yeseviligin bu seyhler aracihigiyla Turkistan ve
Horasan’'dan Anadolu’ya tasindigi ya da Anadolu’da

Y{nus, topraga bagl, uysal ve barisg koylii ahlakini temsil eden
bir zahit degildi” Hilmi Yavuz, Felsefe ve Ulusal Kiltur, Cagdas
Yayinlari, Istanbul 1975, s. 141 -145. 410’den Besir Ayvazoglu,
"Her Dem Yeni Dirlikte" Cumbhuriyet Sonrasi Y(nus Emre
Yorumlan Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultur
Bakanligi Yayinlari 2012), 409.

> Ahmet Yasar Ocak, “Y(nus Emre: 13-14. Ylzyillar Arasinda
"Bir Garip Dervis-i Kalender-revis"

Yahut Once Kendi Zaman ve Zemininin insanl” Yinus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kaltir Bakanhgl Yayinlari
2012), 195.


https://www.haberlotus.com/yesevilikmelametilik-kalenderilik-ve-tore-karsitligi/
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tasavvufun etkisi altinda

anlamina gelmez

Yeseviligin
”58

gelistigi

Ahmed Yesevi’'nin Fakrnamesi ile Haci Bektas'in

Makalati arasindaki benzerlikleri inceleyen
Abdurrahman  Guzel'e goére, “Xlll. yuzyilda
Horasan’dan Anadolu’'ya gbégen Haci Bektas'in

(0.669/1270-71) Ahmed Yesevi'yle dogrudan iligkide
bulunmus olmasi, Ozellikle Yesevi'nin 562/1166-
67'de degdil de 13. ylzyll baslarinda oldugu g6z
oninde tutulursa, cok mimkuln, hatta olasidir. Haci
Bektas’a gelince, onun dolayli olarak Yesevinin
halifesi gérinimi sundugu dusinudlebilecek tek
kaynak Vildyet-ndme’dir. Ancak Vilayet-name
dikkatle incelendiginde Ahmed Yesevi'yle Haci
Bektag’in iligkisinin karmasik oldugu, bu iligkiyi yer
yer bir pir-murid bagi olarak degil de neredeyse bir
rekabet iligkisi olarak algilama imk&ninin bulundugu
gorulur. Yine de tam nitelidi ne olursa olsun Haci
Bektag’la Ahmed Yesevi'nin dogrudan bir baglari
olmadigini dusunmek, o6zellikle elimizdeki yeni
verilerin 1s1dinda bakildiginda, dogrusu ¢ok gugtar.
Bagka turlu Yesevi’den Vildyet-ndme’de bagka higbir
kisiye gOsteriimeyen bir 6vgl ve sayglyla séz
edilmesini aciklayabilmek mumkin gérinmuyor.
Ayrica Yesevi'ye atfedilen Fakr-ndme’yle Haci
Bektas’a atfedilen Makalat arasinda, bu eserlerin
gercekten Ahmed Yesevi ve Haci Bektag'ca
yazildiklarindan emin olamasak da yadsinamayacak
ortakliklar oldugunu da unutmamak gerekir."59

Bu noktada Evliya Celebi'nin devrindeki
Bektasilerin  Pir-i  Tirkistan’'a saygi ile bagl
olduklarini ve kendilerini Ahmed Yesevi'ye izafe
ettiklerini kaydettigini hatirlamak gerekir. istanbul’da
yasayan Dervis Sinneti dilinden bu hususu soyle

yansitir: “... Evvela tarik-i Hoca Ahmed-i Yesevi'den
fukara-y1 Bektasiyaniz ve Ustadimiz Dervis Al
Nadimi'dir.” sozleri ile dile getirir’.?® Ummi bir seyh”

nitelemesine gegmeden 6nce, kalenderi-haydari ve
batini/ibahi gelenege ait oldugu iddiasinin tutarsizligi
Uzerinde biraz daha durmak gerekir.

% Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderfilik,
Vefailik ve Anadolu Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, 137-140,
Hoca Ahmed Yesevi Se¢me Makaleler, Ed: Necdet Tosun,
(Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Yayini 2017), 136.

*® Abdurrahman Glizel, “Ahmed Yesevi'nin Fakrnamesi ile Haci
Bektas’in Makalat'i Arasindaki Benzerlikler”. Milletlerarasi
Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Eylil, 1991,
(Ankara: Feryat Matbaasl, 1992,), ss. 33-43.

60 Bice, Pir-i TUrkistan Hoca Ahmed Yesevi, 149, 236-247.

Faruk Kadri Timurtasg’a gore ise “devriye”
mahiyetindeki bu beyitin Yunus’a ait oldugu bile
suphelidir. “Bu isimler Yunus'un baska hicbir siirinde
gecmedigi gibi, eski eserlerde bu tarikat zinciri
hakkinda da herhangi bir kayda rastlanmamistir.
Acikgasli, Yunus Timurtas'a goére Bektasi ve Batini
dedil Ehl-i sunnet itikadina bagh, fakat hir
distinceli, vahdet-i vicud goérusund ve ilahi aski
terennim etmis sufi bir sairdi. Namaz kilmadigi,
orug tutmadigi, sarap ig:tigi61 yorumlarina yol agan
misra ve beyitlerini zahiri anlamlarina bakarak
yorumlamak insani yaniltabilirdi. GUnkl siirlerinde
bunlarin tam tersini sdyledidi misralar ve beyitleri de
vardir. Esine/helaline bes vakit namazi 6gretmeyi
tavsiye eder, hatta o kadar ki, “Namaz kilmayana
sen musulmandur dimegil-Hergiz mistlman olmaz
bagri dbnmisdur tasa’der, 62

Yunus’da tipki Yesevi gibi63 Melami/kalenderi
mesrebe sahip alimler olarak “tére karsiti” yani

®1 “Yainus bittin Mislimanliga dindarligina karsin, higbir dinin
adami degil, hatta bir din adami bile degil, tersine bdtin
dinlerin otesinde, camilerin kiliselerin disinda, hele softlarin
yobazlarin dlpedizkarsisinda, kitapsiz, tapinmasiz, torensiz,
kiblesiz bir inancin adamidir. Bu inancin tek kurali yasasi
sevgidir.” Selahattin Eylipoglu, Yinus Emre’ye Selam, (istanbul:
Can Yayinlari 1966), 16, 23-24. Benzer yorumlar yine Varligin
Birligi 6gretisini benimseyen Pir Sultan Abdal igin de yapilr.
Onun namazla ilgili bazi beyitlerini verelim: Pir sultan Abdal'im
olurim deme-Kil bes vakit namaz kazaya koma-Sakin bu
diinyada kalirrm deme-Tenim tenesirde 6zim sagdadir. (329,
230-3) Gelin zikr edelim gani Huda'sin-Miminler kilar bes vakit
edasin.(304, 230-3) Abdurrahman Guzel, Ali Torun, Tirk Halk
Edebiyatina Giris, (Ankara: Akgag 2003), 417-419.

%2 Namaz kilmaz kisiniin kazandugl hep haram-Bin kizili var ise
birisi gelmez ise. YGnus imdi namazun komagil sen kila gor-
Ansuzun ecel irer omir yetisur basa” YUnus Emre, Divdn,
hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas, (istanbul: Terciiman Yayinlar
1972), 25-26, 31, 81, 133, Besir Ayvazoglu, "Her Dem Yeni
Dirlikte" Cumbhuriyet Sonrasi YGnus Emre Yorumlan Ydnus
Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanhgi
Yayinlari 2012), 420.

% Ahmet T.Karamustafa, Tanrinin Kuraltanimaz Kullari:islam
Dinyasinda Dervis Topluluklari (1200-1550), ¢ev.Rusen Sezer,
(istanbul:YKY Yayinlari 10.basim 2020),46-47, Ahmet Yasar
Ocak, Babailer isyani, Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut
Anadolu’da islém-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii. istanbul:
Dergah Yayinlari, 2017,.51 vd, , a..mlf, ,13. Ylzyilda Anadolu’da
Baba resul isyani ve Anadolu’nun islAmlagsmasindaki Yeri,
istanbul 1980, 35 vd,. Osmanli Toplumunda Zindiklar ve
Miilhidler, istanbul.1998,s. 58-59,69-70. Naksibendi Okulu ve
Halidiye Kolu” (Islamic Philosophy and Classical Tradition, edit.
S.M.Stern, A Hourani, V Brown, Oxford 1972, s.89-103, cev. E.
Cebeci) isimli makale de, Haurani'nin Melematiligi Ocak gibi
yorumlamadigina isaret edilmektedir. H.IV asirdaki yaygin sff
tasavvurlara tepki gésteren Horasan tasavvufu, tamamen Sinnf
ama melami 6gretisiyle temas halindeydi. Bkz. Bilgin, Devrimci
Hareketler ve imam Rabbani, 136-137. Melametiler ihlasin
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bireysel ve toplumsal diizen bozuculuguna, 6zellikle

dini degerleri suiistimal edilmesine karsi ciddi
elestirileri  oldugunu goéruriz. “Dirsin  Seyh’in
askina/Yalin ayak basi acik/Er var, dirlik
dirlikmig/Yalin ayak a¢ degdil. Yol eriyle

yoldadir/Yolsuza yoldas degil ” diyen Yunus Emre’de
net bir sekilde goriliir.®* Tekrara diisme pahasina bu
husus Uzerinde biraz daha durmak istiyoruz.

Yesevi'nin Anadolu’daki temsilcisi olan Yunus

Emre’de melamet gomlegdini bigtigini arif olup
giyenin yanina gelmesini ister. Gonul kirin
yuyanlarin, nefsini disman gdéren, Hak yoluna

girenlerin  gelmesini ister. Okumanin amacinin
Hak’ki bilmek oldugunu, aksi takdirde bir kuru emek
olmaktan 6teye gegmeyecegini belirtir. Okudum ve

manasina riayet ve sidkin esasini muhafaza ugrunda butin
gayretlerini sarf eden bir cemaattir. Taat ve ibadetleriyle gizli,
iyi ve hayirli isleri halkin gbéziinden sakh tutmaya ¢ok 6nem
verirler. Nafile ve fazilet tiiriinden olan amellere siki bir sekilde
sarilmay! yolun gerekleri climlesinden sayarlar. Riya ile
karigabilir diyerek iyi amellerinin agiga ¢cikmasindan son derece
sakinirlar. Boylece ihlasin esasini aksakliktan ve bozulmaktan
korurlar. Bir de bunlara benzemeye ¢alisan Kalenderiler vardir.
Zahitlerin ve abidlerin riayet ettikleri merasimin onlarin
yaninda yeri yoktur. Salih amellerin azimet tirine degil
ruhsatlara meylederler. Farzlari eda etmekten baska bir seye
devam etmezler. Diinya malini gogaltmak yerine kalp huzuru ve
ruh sitkdnuyla vyetinirler. Bu hallerde bir ziyadelik talep
etmezler. Kalendireye denilen bu taife kendilerinde riyanin
bulunmamasina buylk dikkat gostermeleri bakimindan
Melametiyye’ye benzerler. Ama bir de, islami degerlere ve
toplumsal torelere hig riayet etmeyenlere Kalenderi denilir ki,
bunun higbir anlami yoktur, onlara haseviye (maddi ve sifli
zevklerine dugkiin insanlar) denilmesi daha uygundur. Lamii
Celebi bunlarin Melametilerin sahtekar taklitgileri zindiklardan
bir grup oldugunu belirtir. ihlas davasinda bulunduklarini iddia
ederler ama fisk ve flicur gostermede miibalaga ederler ve
bizim bu islerden maksadimiz halkin bizi kinamasi ve halkin
nazarindan diismeyi saglamaktir, onlarin verecekleri hilkiimlere
gore hareket etmemektir. Goriliyor ki bunlarin Melameti ve
onlarin samimi taklitgileri olan Kalendirilerle bir alakasi yoktur.
Meldmeti’nin  temel kaygisi, gosterisli  bir  dindarlik
sergilemesinin benlige asiri diskinlige denen olup, en
sonunda da kendinden memnun olmaya yol agacagi, dolasiyla
da mimini Tanr’dan uzaklastiracagl korkusundan otlri
yasadigl halleri ve i¢ durumunu baskalarindan gizlemekti.”
Abdurrahman Cami, Nefahatii’-Uns (Evliya Menkibeleri),
Tercime ve serh Lamii Celebi, (Mahmud b.Osman b.Ali Nakkas
b. ilyas (933/1532), Hazirlayanlar Silleyman Uludag Mustafa
Kara, (istanbul: Pinhan Yayinciik 2011, s.42, 71-77, Mevlit
Uyanik, ““Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik ve Tére Karsithg”,
https://www.haberlotus.com/yesevilikmelametilik-
kalenderilik-ve-tore-karsitligi/ (18 Nisan 2021)

& Peygamber yerine gecen hocalar-Su halkin basina zahmetli
oldu. Ben dervisim diyenler, harami yemiyenler/Haramin
yenmedi geginceymis”, Sileyman Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati
ve Etki Ozanlar (Yedi Ulular Disinda), (istanbul: Can yayinlan
2011),47, 100.

Atayurttan Anayurda Calinan Maya

bildim, c¢ok ibadet ettim demenin buylk risk
oldugunu; Hakki bilmeyince bosa yelmekten ibaret
olacagini belirtir. Dort kitabin anlaminin bir elifte
ortaya c¢iktigini ve bunun “kendini tanimak”
oldugunu, bunu bilenin rabbini? Hakki bilecegini
vurgular. Ama bir goéndl yikilirsa yaptidr btin
emeklerin de bosa gidecegi uyarisini yapar.®®

Meldmi (Melameti)likte bir kimse, dlnyevi
sohretin  hicbir degeri olmamasi sebebiyle bir
baskasina seriata aykiri harekete ediyor goérintisu
vererek nefsini algaltirdi. Ayrica Melami (MelametT)
Ogretiye gore kisi yaptigi eylemin sadece Allah rizasi
icin olmasini d6nceler, zimnen bagkasini ortak
ederse Allah’a sirk kosmus olacagdl endisesi vardir.
Bu nedenle bize gbére dogrudan ihlasli olmaktir.
Zu'n-Nun Misr’den hareketle® ihlasli olmanin da
halktan gelen yerme ve O&vmenin esit olmasi;
eylemlerde yapilan iyilikleri gérmegdi unutmanin yani
sira ahirette sevap gerektirecedi icin de
yapmamaktir. Farz anlaminda Allah’in durulmasini
emrettigi yerde durur, yasakladigi seyden sakinirlar,
insanlar  tarafindan  taninmadan bulunmay!
onemserler/di. Bu tutumda Hallac-i Mansar’in
hatirasi ve fltlivvet gelenegi gorilebilir. Horasan
Safilerinin Hamedani Gzerinden gelen iki silsileden
birinin Hoca Ahmed Yesevi'den gecip Bektasi
tasavvufi sOyleme ulastigi iddiasi ginimiz
Tarkiye’sini anlamak icin énemli olabilir.®” Nitekim
Yunus Emre benzer tavir ic;indedir.68

Bu nedenle olsa gerek, Gdlpinarli bazi sufilerin
melameti tavir adi altinda her turli duslncesizlik
yaptiklari  ve itinasiz  davrandiklari, bunun
sonucunda ayaklarinin kaydigi (mezleka-i akdam)
gorulmustir. Melami ve kalenderi terimleriyle kast

& Suleyman Zaman, Alevi Bektasi Edebiyati ve Etki Ozanlar
(Yedi Ulular Disinda), (istanbul: Can yayinlari 2011), 95 ilhan
Basgdz, Y(nus Emre |, (istanbul: Cumhuriyet Diinya Klasikleri
1999), 46.

o Kuseyri, Tasavvufun ilkeleri II, (Risale-i Kuseyriye), (istanbul:
Terciiman Gazetesi Yayini 1978), 127

7 Abdurrahman Guzel, “Ahmed Yesevi’'nin Fakrnamesi ile Haci
Bektas’in Makalati arasindaki benzerlikler”. Milletlerarasi
Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri 26-27 Eyliil, 1991 Ankara:
Feryat Matbaasi, 1992, 33-43, Ahmet T. Karamustafa,
“Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu
Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, 137-140, Hoca Ahmed Yesevi
Se¢me Makaleler, Ed: Necdet Tosun, (Ankara: Ahmet Yesevi
Universitesi Yayini 2017)136.

Orucuna glivenme/namazina dayanma/Cimle taat tak
olur/Nan’i niyaz iginde/Oru¢ namaz gusil hac/hicaptir
asiklara” Abdiilbaki Gélpinarli, Mevlevi Addb ve Erkéni, 7-8,
Suleyman Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati ve Etki Ozanlar (Yedi
Ulular Disinda), (istanbul: Can yayinlari 2011), 62.


https://www.haberlotus.com/yesevilikmelametilik-kalenderilik-ve-tore-karsitligi/
https://www.haberlotus.com/yesevilikmelametilik-kalenderilik-ve-tore-karsitligi/
https://www.haberlotus.com/yesevilikmelametilik-kalenderilik-ve-tore-karsitligi/

edilen anlamin aslinda tam karsihgi futivvet ehli
olmaktir. Fitivvet kavramindan da kast edilen Hicri
309/922 de oldurilen Hiseyn b. el Mansur el-Hallac
el-Beyzavi’'nin dedigi Uzere, “Bu sifata sahip olan
kisinin butin dilegini Ulu Tanr’'ya hasretmesi ve
Tanri ile Tanr igin Tanr’'ya yonelmesidir” futivvet
ehli kisi kendini degil, Muhammed gibi halki
disindr. Onlarin derdiyle dertlenir. Kusur ve ayiplari
Orter. Zengine halini arz etmez, eline gecenle
elinden g¢ikani bir goriin, Kimseye disman olmaz,
kimseden muiruvvet ve insaf beklemez, fakat
herkese karsl murtvvet ve insaf sahibi olur. Aslinda
her iki dlemden de gegmektir.69 Bize gore Melami,
kalenderi ve tére karsiti ibahi yorumlar arasindaki
farkliliklar ve gecisler futlvvvet kavrami merkezli
daha net agiklanabilir.”

Bu nedenle olsa gerek Gdlpinarli “Tasavvufu ve
vahdet-i vicudu nefse alet edenler vyahut
inanmayiglarini  vahdet akidesiyle setretmege
calisanlarin fittvvet ehli ile ilgisi yoktur” der.”" Bu
cergcevede Yunus, “Ne varliga sevinirim/Ne yokluga
yerinirim/Askin ile avunurum/Bana Seni gerek Seni”
dizeleriyle bunu anlatir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Y{nus'un
dunya varliklarina ilgisizligi, dinyadan kopukluk
degil, bir bagimsizlasma tasavvufi islam birikimi
icinde yuzerek, kimlik, kisilik olma, bu birikimden
yararlanarak, ogretiye ddénuserek, kalicilasma
ugrasidir. Hak tecellisini siir dilinden soéyleyen,
benlik "bil"inden ge¢mis, 'Bir'lige ulasmis, "bilenlere
anlami olan sozleriyle”  YOnus'un devr-i daim
olacaktir. “Ydnus seniin sbézlerun ma'nadur
bilenlere-Séyleniser s6zleriin devr-i zaman ig:inde”72
dizeleri bunu anlatir.

% Bu nedenle Golpinarl’ya gore, “Tasavvufu ve vahdet-i

vicudu nefse alet edenler, yahut inanmayislarini vahdet
akidesiyle setretmege calisanlarin flttvvet ehliile ilgisi yoktur”
Abdulbaki Golpinarl, Yunus ile Asik Pasa ve Yunus’un Batiniligi,
(istanbul, Kenan Basimevi 1941), 29, a.mlf, islam ve Tiirk
illerinde Fiitiivvet Teskilati, (istanbul: ITO Yayinlari 2011), 19. ilk
dénem Melamileri igin bkz. Abdilbaki Gélpinarli, Melamilik ve
Melamiler, (istanbul;devlet Matbaasi 1931), 3 vd.

7 Onur Bilge Kula, “Yunus Emre'de Cogulluk, Tolerans ve
insancilik idesi”, Yunus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kulttr Bakanhgi Yayinlari 2012), 465.

' Abdiilbaki Golpinarl, Yunus ile Asik Pasa ve Yunus'un
Batiniligi, (Istanbul, Kenan Basimevi 1941), 29, a.mlf, islam ve
Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, (Istanbul: ITO Yayinlari 2011),
19.

2 Yanus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), 132.

Bu soylemi Sokrates’in “kendini bil” ilkesinin
islam disiincesinde “Kendini bilen Rabbini bilir'e
doénismus sekli olarak da okuyabiliriz. YOnus, ilim
tahsilinin buna yodnelik oldugunu net bir sekilde
belirtir. Eger ilim bunu sadlayamazsa, okumanin da
bir anlami kalmayacaktir. Hakk'i bilmeye vesile
olmazsa bu sirece okuma denilmez, kuru bir emek
olmaktan “abes yere ugrasmaktan” oteye gegmez.
“Okimakdan ma'na ne kisi Hakk'l bilmekdur-Cin
okidun bilmezsin ha bir kuri emekdur- Okidum
bildum dime ¢ok taat kildum dime-Eri Hak bilmez
isen abes yire yilmekdur. Nitekim bdyle yapanlari
Peygamber yerine gecen hocalar olarak gorir ve
“Su halkin basina zahmetli oldu, der. “Ben dervisim
diyenler, harami yemiyenler/Haramin yenmedi
gecinceymis” diyerek sert bir dil ile elestirir.73 Burada
zahir (temel islam disiplinleri) ve batin (ic anlam)
okumalari yani isari-s0ff ve ibahi -batini yorum74
arasindaki ince farka isaret var. Nitekim kendisi de
bu asamalardan gectigini “Dért  kitabin
ma'nisin/Okudum  hésil  etdim/Iska  gelincek
gordim/Bir uzun hiceyimis” der. &

Taskoprizade Ahmed Efendi'nin (6. 968/1561)
es-Seka’iku’n-nu‘maniyye fi  ‘ulema’i’'d-Devleti’l-
‘Osméniyye adli eserinden hareketle Koprdli
“Ommi” oldugunu iddia etmesine gelince, buradaki
Ummi terimiyle medrese tahsili gérmedigi kast
edilmesi ne derece tutarhidir? Nitekim Koprili'de
Yanus Divani'nin basindaki hemen hemen bes yuz
beyti asan uzun bir mesnevi parcasini mimkidn
degil, yazamazdi; lakin onun huruf-i hecay! telaffuz
edememesi iddiasi nasil bir ifrat eseri ise, bu saf
dervisi tam manasiyla okumus, medrese gormus bir
adam saymak da bir tefrit eseridir’, der. Ona gore
Yunus, medrese egitimi” almamis ama sufi irfana
erismis arif kisidir. Mevlana’nin Mesnevisine vakif
olmasi bunun igsaretidir. Mevlana Farsga, Yunus
Emre Turkge hece vezniyle vahdeti viicud 6gretisini
(sudur, devir tecelli-telvin, insan-1 kamil) sufiyane

® Yinus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), 75, Turan Alptekin, “Ug
YGnus YOnus Emre-Asik Y@nus-Bizim YQnus”, Ydnus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir Bakanhgr Yayinlar
2012), 145, 150 Turan Alptekin, “Ug YOnus Y(nus Emre-Asik
YOnus-Bizim YQOnus”, Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit
(Ankara: Kaltir Bakanhgr Yayinlari 2012), 143-144; Sileyman
Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati ve Etki Ozanlar (Yedi Ulular
Disinda), (istanbul: Can yayinlari 2011),47, 100.

Uyanik, M., islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas,
Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, 2. Basim, 117 vd
> Turan Alptekin, “U¢ Yunus Yunus Emre-Asik Yunus-Bizim
Yunus”, Yunus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltar
Bakanhgi Yayinlari 2012), 143-145, 150, 156
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hads/sezgi ve sairane ilham ile anlatir. "° Talebesi
Abdiilbaki Golpinarli ise tersini distindr,”” ayni
zamanda hocasinin Yunus Emre’nin Yesevi'den
etkilenmesini—de bir hayal olarak gorur. Hatta
Bektasilerin kendilerini Yeseviye atfetmelerini batini
bir yontemle oldugunu iddia eder.”® Burhan Umit
Toprak da Koprili'ye itiraz eder onun iyi bir
medrese egitimi gordigunl, Arapgayl da bildigini
ama onun iddia ettigi gibi halki irsad etme gibi bir
durumu olmadigini, kendi kafasindaki kaostan
kurtulmak istedigini sijyler.79

Timurtas’a goére, muhtemelen Konya’da medrese
egitimi gérmuls, Arapca ve Farsgayi bilen birisidir.
Ona “Ummi” denilmesinin gerekgesi, ilahi ilhamla siir
sdylemesi ve bu yoruma imkan veren sunun gibi
dizeleridir. “Ne Umum var ne taatum ne gicim var
ne takatum/Meger senun inayetun ide yuzim ak
Calabum/Virde gbkde bu 1sk ile isdan gellr her s6z
dile/Bicare Yunus ne bile ne kara okidi ne ak”. Buna
karsilik ¢ok iyi bir tahsil gérdiguni bildiren beyitleri
de vardir: Mescidde medresede c¢ok ibadet
eyledum/Ilsk oduna (ask atesine) yanuban andan
hasila geldim/Benum gibi micrim kul var iste bir
dahi bul” der. ilim ve marifet, medrese ve
doéneminde bir “irfan ocagdi” olan tekkedeki egitim ve
bilgi tanimlari geredi mukayese vyaptigi ve bu
anlamda “Dile§umde ilm u usul dilegim dinya
sever/lim hod g6z hicabidur dinya ahret

® Yonus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,

(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), 154, 157, Mehmet Fuat
Képrili. Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, (Ankara: DIB, 3.
Basim 1976), 268,273, W. Barthold-M Fuad Képriilii, islam
Medeniyeti Tarihi (Ankara: DIB 6 Basim 1984), 187, 294,
Abdulbaki Goélpinarli, Ylnus Emre Hayati ve Siirleri, (Ankara:
Tiirkiye Is Bankasi Yayini 1941) 423, Turan Alptekin, “Ydnus
Emre'nin Tasavvufi Kavramlar Dinyasi”, Yinus Emre, Ahmet
Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltlr Bakanhgi Yayinlari 2012), 247.
77 Abdulbaki Golpinarh, Y(nus Emre Hayati ve Siirleri, (Ankara:
Tirkiye is Bankasi Yayini 1941),21-23,a.mlf Ydnus Emre ve
Tasavvuf. istanbul 1961, s. 90-98.Ahmet Yasar Ocak, “Y(nus
Emre: 13-14. Ytzyillar Arasinda "Bir Garip Dervis-i Kalender-
revis" Yahut Once Kendi Zaman ve Zemininin insani” Ydnus
Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir Bakanhg
Yayinlar1 2012), 196

78 Abdiilbaki Golpinarhl, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve
Tarikatler, (istanbul: Gergek Yayinevi, 1969), 200-201.

7 Besir Ayvazoglu, "Her Dem Yeni Dirlikte" Cumhuriyet Sonrasi
Ylnus Emre Yorumlan Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit
(Ankara: Kiltiir Bakanlig Yayinlari 2012), 389,

Onur Bilge Kula, “YGnus Emre'de Cogulluk, Tolerans ve
insancilik idesi”, Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kaltar Bakanligi Yayinlari 2012), 447-448.
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hisabidur/Kitab hod 1sk kitabidur bu okinan varak
nedur” diyerek farka isaret ettigi goriliir.%°

itiraz ettigimiz bir diger nokta da, Tirkistan'da
Yesevi'nin yaktigi egsi-ceradi Turkiye/Anadolu’da
tastyan Yunus Emre’nin®' “Gogebe Tiirklerin sade
ve icten yasantilarina uygun bir dinT hayat
yasanmasini 6neren, Varligin Birligi (Vahdet-i
vichd) ogretisinin derin ve karmasik fikirleriyle82
ilgisi olmayan bir sunumda bulunduklari iddiasidir.®
Yunus Emre Tanri-evren-insan irtibatini (tipki Dogu
Tarklerine Yesevi'nin anlattigi gibi) bu Ogreti
baglaminda kurdugunu ve sade bir dil ile anlatmig
ve felsefi agidan da bu anlatim son derece
Gnemlidir.

® Yanus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), 15-16, 32-33, 60, 105,
Abdulbaki Goélpinarli, Yinus Emre Hayati ve Siirleri, (Ankara:
Tiirkiye is Bankasi Yayini 1941), 262.

& Hasibe Mazioglu, “Ahmed Yesevi'nin Anadolu’ya Attig Atesli
Egsi”, Eski Turk edebiyati Makaleleri, (Ankara: TDK Yayinlari
2014),168

¥ Bu kaygidan olsa gerek “Mevlana vahdeti viicudu bir vecid ve
hal, bir zevk ve tahakkuk telakki ederek verai akilda
bulundugunu soyleyip felsefeden mimkin oldugu kadar
kacinmistir.” Abdilbaki Golpinarli, Yunus ile Asik Pasa ve
Yunus’un Batiniligi, (istanbul, Kenan Basimevi 1941), 29

8 sultan-i Arifin, Sultan-1 Tirk, Ahmed-i Sani, Kutbd’l-Aktab,
Seyhi’l-Mesayih, Pir-i Tiirksitan” diye anilan Ahmet Yesevi’'nin
Varligin Birligi 6gretisini ibn Arabi’den 6nce olusturdugunu
dlisliniyoruz. Tanri, evren ve insan arasindaki uyum ve
uzlagmanin ancak ruh ile mimkin olabilecegi anlayisini eski
Tirk disiincesinden alan Yesevi ruhun Mutlak Oz ile birligini
amag edindigini sdyler. Bunun gerekgesinin de vahdet-i viicut
meselesinin en 6nemli 6zelliginin ruhun hakikat oldugudur”.
Kamil insan Ogretisinde “6lmeden énce 6lmek” ve “kendini bil”
ilkeleriyle insanin ruhunun niteliksel agidan olgunlasmasini yedi
yakin kategoride agiklar. Bunlar; isme’l-yakin, resm’el-yakin,
ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, hakikati’l-hakki’l-yakin, Allahi’l-
hakikati’l-hakki’l-yakin olarak sunulur. Bu yakin dereceleri ile
insan hem epistemelojik agidan hem de ontolojik agidan
Varligin Birligi ve hakikatine ulasacaktir. iste bu, Tiirk tasavvuf
kaltirint diger tasavvuf okullarindan ayiren en 6nemli
olgudur, denilmesi igin bkz. Dosay Kencetay, “Hoca Ahmet
Yesevi’'nin Tirk-islam Anlayisindaki Yeri” Orta Asya’da Islam:
Temsilden Fobiye, edit. M. Savas Kafkasyali, Ahmet Yesevi
Universitesi yay. Ankara 2012, c.2, 5.773 vd.

"6lmeden dnce 6lmek" diinyasal varliklardan ve gekiciliklerden
nefsi arindirmak, salt ilahi ve beseri hakikate ulagsmak igin
ugragmanin 6n sartidir. “Gelin bugiin yanalim, yarin yanmamak
icin/Olelim 8lmezken, yine 8lmemek icin”ve “Al gider benden
benligi, doldur icime senligi/Buradayken 6ldir beni, varip orada
6lmeyeyim”  dizeleri, Peygamber'in  "O6lmeden  dlmek"
felsefesinin anlatimidir. Onur Bilge Kula, “Yunus Emre'de
Cogulluk, Tolerans ve insancilik idesi”, Yunus Emre, Ahmet
Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir Bakanhgi Yayinlari 2012), 461,
Metin Yasa, Din Felsefesi Agisindan Yunus Emre'de Ask-
Yaratilis-Kendi Olma, (Ankara: Ankara Okulu Yayinevi 2 Basim
2008), 19, 65, 75, 81 vd.


Destex
Hocası Yunus emre mi olacak cümle düşük olmuş


Bu baglamda Yanus Emre gibi bir alim ve arifin
higbir distince okulu veya gelenege
baglanmayacagdi, mevcut sistemlerden istifade
ederek kendine 6zgu bir sistemi olacagdi veya Yesevi
gibi bir kurucu alimin &gretisini devam ettirecegi
hususuna dikkat etmek gerekir. YOnus Emre'’yi
Bektasi, Batini, Kadiri, Mevlevi, Halveti, Kibrevi,
Bayrami, —Ekberi diye sinirlamak, onu herhangi bir
tarikata bagh goérmek, onun enginlidini azaltmak,
daraltmak demektir. O, bize gore, varhgin birligi
felsefesini, insani en iyi sekilde anlamis ve anlatmis
bir alim, abid , arif/veli -sairdir.**

Bu nedenle metnin o&ncelikli hedefi Yunus
Emre’nin ilahiler, nutuklar — Bektasi ta'birine gére
Nefesler - ile Vahdet-i Viicdd felsefesine ait cogkun
ifadelerde ki “ilahi hamle”yi halka anlatma ¢abasini
incelemeye giristir. Kendi ifadesiyle “ Halk tecellisini
sair dilince eden bu asik koca'"Turkistan’da temelleri
atilan Tlrk’ce dustnus ve Turkce deyislerle Turk
Felsefesinin metafizik boyutu anlasilir ve yasanabilir
bir sekilde ileten ve bunun icinde Anadolu Mayasi
diye nitelendiriimeyi hak eden bir sufi alimdir. 8

 Yanus Emre, Divdn, s. 26-29. “XIll. ve XIV. yizyilda Anadolu,
tasavvuf dislincesi ve tarikatlar tarihinin en zengin donemini
yasamistir. Clinkii Anadolu bir taraftan daha 6nce dogmus olan
tasavvuf ve tarikatlarin gelisme yeri olmamis, ayni zamanda
yeni tasavvufi ekollerin ve tarikatlarin ilk defa temelinin atildig
yer olmustur. Anadolu’da yayllma imkani bulan eski tasavvuf
ekollerinden ve tarikatlarindan Suhreverdilik ve Kiibreviyye
basta geliyordu. Bilindigi gibi o devirde Kibreviligin en buyik
temsilcisi Necmeddin Daye Razi (v. 1256) Anadolu’da
yasiyordu. Onun “Mirsadu’l-ibad" adli eseri Alaeddin Keykubat
adina yazilmistir. Sadreddin Konevi ve Mevlana ile sohbetlerde
bulunan bu mutasavvif Kubreviligin Anadolu’da yayilmasinda
blylk rol oynamistir. Kubreviligin baska bir temsilcisi de
Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled (v. 1230) idi. Suhreverdilik
de, Abbasi Halifesi Nasir li Dinillah’in emriyle Anadolu’ya elgi
olarak gelen ve bu devirde bu tarikatin en buyik temsilcisi
sayllan Sihabeddin Omer Suhreverdi (1145-1235) ile yayilma
imkdni bulmustur. Onun “Avarifu’l-Maarif”i o devirde ¢ok
okunan tasavvufi eserlerden biri idi. Anadolu’da dogan
tasavvufi duslince ve tarikatlarin basinda Ekberilik ve Mevlevilik
vardir. Ekberilik, ozellikle, 1231’lerden 6nce Anadolu’da on yil
kadar yasayan Muhyiddin ibnii’l-Arabi (1165-1240)'nin Vahdet-i
Viicud felsefesini temel aliyordu. ibnu’l-Arabi’'nin diisiinceleri,
talebesi ve miridi Sadreddin Konevi (v.1274) tarafindan
tanitiliyordu. islam dlkelerinden bircok kimse Konya’ya bu
tasavvufi diisiinceyi tanimak icin geliyorlar ve Konevi'ye talebe
oluyorlardi. Bunlarin baginda Kutbeddin Sirazi (1237-1311), ve
Abdurrezzak el-Kasani (olm. 1329) gelmektedir.” Mehmet
Bayrakdar, Kayserili Davud (Davudu’i-Kayseri), (Ankara: Kaltur
ve Turizm Bakanligi, 1988), 4.

¥ W. Barthold-M Fuad Kopriilii, islam Medeniyeti Tarihi
(Ankara: DiB 6 Basim 1984), 295, Ahmet Yasar Ocak, Tirkler,
Tirkiye ve islam, iletisim yay, istanbul 2016, s.47, 55-57. ilhan

Hak ve Hakikat’in Sunum Yontemi

Olarak Siir

Yunus Emre, kendisinden 6nceki birgok sufi gibi
fikirlerini giirle anlatmayi tercih etmigtir. Cagdaglar
Mevlana’nin oglu Sultan Veled (bazi siirlerini Turkce
yazmig), Dehhani ve Gilsehri, ondan énce yasayan
Ahmed Fakih ve Seyyad Hamza gibi sairler, Turkce
yazdiklari giirlerle, eserleriyle yeni bir edebi dil
kurmuslardir. Bu agidan onun sufi sair ve siirlerini
sanat, edebiyat ve felsefi degeri agisindan
incelemek 6nemlidir. Sair, bir edebiyat¢idir ve onun
ardnu giir, bir anlati sanati olan edebiyatin alanidir
veya toradur. Edebiyat, dilin estetiklestiriimesi
sonucu ortaya gikar

Bu anlamda Yunus Turkgeyi bicimlendirmis
kurgulamistir. Hatta “Eski Anadolu Turkgesinin en
onemli temsilcisi” olarak da gordlir. Temirtas’in
ifadesiyle sbyleyecek olursak, “O, basli basina bir
¢1gir agmistir. Bu sanatkarlar, degisik zevk, goris ve
edebi anlayisa sahip olmakla ve Yunus Emre daha
¢ok halk diline dayanir, biraz daha sadedir. Fakat
Yunus'un asil muvaffakiyeti, bu dili, essiz bir
sanatkar olarak buyUk bir kudretle ve hinerle
kullanmasidir. Yunus'un elinde Turkge en guzel
seklini almig, zafere ulagmistir. Dilimizin milli sesini,
milli cehresini ve dehasini o devirde en iyi aksettiren

BASGOZ” Halk Kiltiiriinde Yunus Emre”, Yunus Emre, Ahmet
Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir Bakanhgi Yayinlari 2012), 355,
Yildirim, Ali, Pir Sultan Abdal, Ayyildiz yayinlari,Ankara,1994,15,
Ali Riza Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, (Ankara:Kripto
Yayinevi 14 Basim, 2016), 268-286, Mevlit Uyanik, Felsefeyi
Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak: Tirk Felsefesine Giris,
(Eskisehir: Kirmizilar Yayincilik 2020), 28 vd, a.mlf, “Tirkistan-
Tirkiye Kiltirel Sirekliginin  Avaz-ses Uzerinden Takibi”
https://www.haberlotus.com/turkistan-turkiye-kulturel-
surekliliginin-ses-avaz-uzerinden-takibi/ 29 Kasim 2018.

8 Edebiyat, dilin estetiklestiriimesi sonucu ortaya ¢ikar.
Estetiklestirme sanatsal malzemeyi kurgulama ve
bicimlendirmedir. Her sanat, malzemesini, edebiyat da dilsel
malzemeyi  kurgular ve bigimlendirir.  Kurgulama ve
bigimlendirme olmaksizin, "estetik deger", daha agik anlatimla,
sanat vyapiti olamaz. Kurgulama ve bigimlendirme, ayni
zamanda sanat yapitlarinin  ¢ok-anlamh  olmasinin  da
kaynagidir’"Edebiyat ve felsefe tarihi yaziminda vyazarlar
hakkinda iradi ve 6znel segimler yapilir, bunlarla genel kabul
gbren ve otoritelerle dogrunlanmis (kanonik) degerler sistemi"
kurgulanir; boylece olusturulan edebi imgeler kalici kilinmak
istenir. Onur Bilge Kula, “YGnus Emre'de Cogulluk, Tolerans ve
insancilik idesi”, Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kaltar Bakanligi Yayinlari 2012), 445-447.
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sanatkar odur. Bu nedenle Yunus Emre’nin dili en
giizel, en halis Tiirkgedir”, denilir.®’

Muhteva itibariyle Mevlana'dan, Gulsehri'den,
Asik Pasa'dan, hatta klasik Arap mutasavviflarindan
hi¢ farkli olmayan Yunus'un asil farki, kullandigi
kelimelerde degil, o kelimelere yikledigi yeni ve
mucerret (soyut) manalarda, dolayisiyla Gsluptadir.
Yunus'un milliligi de sadeligi de Uslubundan
kaynaklanir. CUnkd Yunus Emre yasadigi devrin
Tarkgesiyle konusmus yazmistir. Bu dili herkes
seviyor ve anliyordu. Hatta Yunus, Arapca ve Farsca
tasavvufi terimlerin Tarkge karsiliklarini bulan ve ilk
defa kullanan kigilerdendir.88

EyUpogdlu burada bir  mukayeseli bir
degerlendirme vyapar ve “Yunus Arapga ve
Farsga’nin egemenligine kargl nasil Turk halkinin
dilini yuceltmigse Villon’da Latince ve Yunancaya
karsi Fransizcayi yuceltmisti. Dante’nin
Shakepeasare’nin Cervantes’in de yaptigi budur,
yani halkin diliyle sdylenilemez sanilan ylUksek
duygu ve duslnleri halkin diliyle bal gibi
soOylemektir”, der.® CUnkd Yunus siirlerinde hem
kendisiyle konusur, hem de evren/doga ile Varligin
Birligi 6gretisi baglaminda hakikatleri ¢carpici, kisa ve
ahenkli kelime ve ifade kaliplariyla konusur,
konU§turur.9°

Ozetle, Yesevi'nin Tirkistan’da Yunus Emre’nin
ise Anadolu’da “kam-ozan” olmanin &6tesine gegip,

mutasavvif  kimligiyle  belagat/sir  yontemini
kullanarak Turk Metafiziginin temel unsurlarini
vahdet-i vucud O&gretisinin temel kavramlarini

(melameti-kalenderi ve tore karsiti/ibahi tasavvurlar
arasindaki farkliliklara dikkat ederek) Anadolu’da

7 Yanus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciman Yayinlari 1972), 35-37.

8 nKanatlandik kus olduk ugduk elhamddlillah " misrainda;
kanat, kus, ugmak kelimeleri Tlrkge'dir ve tamami tasavvufi
birer kavramdir. Yunus' "kanat" ile aski, "kus" ile "ruh-i kudsi’yi,
"ugmak" ile "sultk"i kastetmisti.” Abdurrahman Guzel, Ali
Torun, Tiirk Halk Edebiyatina Giris, (Ankara: Ak¢ag 2003), 295-
296.

¥ Selahattin Eylipoglu, Ydnus Emre’ye Selam, (istanbul: Can
Yayinlari 1966), 8.

% vjlahi bir ask ver bana kandahigum bilmeyeyim. Yavu kilayum
ben seni isteyliben bulmayayim" beytinde Yunus', i¢ diyaloga
girerken, "Daglar ile taglar ile c¢agirayim Mevlam seni-
Seherlerde kuslar ile gagirayim Mevlam seni" veya ; "Gider idim
ben yol sira yavlak uzanmis bir aga¢ Boyle latif boyle sirin
gbénlim eydir birkag sir a¢" beyitlerindeki her nesne ile Allah’a
sefer halindedir Abdurrahman Guzel, Ali Torun, Tirk Halk
Edebiyatina Giris, (Ankara: Ak¢ag 2003), 296.
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deyisleriyle anlattigini disinlyoruz. Bu gergevede
“Ol durur ol gizli s6z/Arif sdyler diin glindiz/Ma'rifet
aleminde/Sir sozin sdyler iken” derken ilahi agk ve
tecelliden bahseder. Ki bu Vahdet-i vicud
felsefesinin "sdzsiiz kelam" yani kelam-1 nefs (logos
endiatetos) ile ortistir. *'

Varlhigin Birligi Tasavvuru: Tirkistan’da
Yesevi, Anadolu’da Yunus Emre

Yesevi ve Yunus Emre’yi 6zgin mutasavvif alim
ve arif yapan son derece girift meseleleri oldukca
sade ve anlasilir bir dil ile sunmalandir. Soyut
bilgeligi dogru ve kesin bir kavrayis ile siir
vasitasiyla genis halk kitlelerine ulastirmiglardir. 92

Bu seckin zekalar, donemlerinde yeni dini, irfani
dili yasayarak 6rnek oldular. “irfana sahip olmak
pratik bilgelik halidir; butin sosyal tabaka ve
farkliklarda yasanabilen uygulama ve olus halindeki
bir yasayis bicimidir.” Bu bilgeligin 6ziinde gondllerin
birbirine baglanmasi vardir. Sen ve Oteki arasinda
bir ayrim yoktur. Oteki bende yok oldugu gibi ben de
Allah’'ta yok olmak (fenafillah) durumundadir.”®® Artik
bu durumda her tirli korkudan azadelik s6z
konusudur.®* “Nitekim ben beni bildum yakin bil

1 Ahmet Yasar Ocak, “Yunus Emre: 13-14. Ylzyillar Arasinda
"Bir Garip Dervis-i Kalender-revis"

Yahut Once Kendi Zaman ve Zemininin insanl” Yunus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanhg Yayinlari
2012), 191. Hasim Sahin, “Yunus Emre'nin Seyhi Tapduk
Emre”, Yunus Emre Divani ve Risaletii'n-Nushiyye'si Yunus
Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir Bakanhg
Yayinlari 2012), 199, Mustafa Kara, “islam
TasavvufDistincesinde Yunus Emre'nin Yeri”, Yunus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanhg Yayinlari
2012), 263 vd.

*Turan Alptekin, “Yunus Emre'nin Tasavvufi Kavramlar
Dinyasi”, Yunus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultur
Bakanligi Yayinlari 2012),247, Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da
Yeniden Yurtlandirmak, 72, 86, M. Fatih Seker, Tiirk Diisiince
Tarihi Ag¢isindan Kutadgu Bilig, Dergay yay. istanbul 2011:126
Nidahi Sulhi Atmaca, “Turk Tip Dilinin Din(, Buglnd, Yarinl”
Tiirk Dili, TTK, sayi1 562, Ekim 1998;s. 276.

% Kenan Gursoy, “Bir Gelenegini Baslatmak: Ahmed Yesevi”, |
Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, edit.:
Ahmet Kartal, (Ankara: AYU Yayinlari 2017), 51, Erol Cihangir,
“Gocebe Diislincesinin Sekillenisinde Hoca Ahmed Yesevi ve
Tasavvuf Merkezli Haritalarin Tesekkilt” ”I Uluslararasi Hoca
Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, edit.: Ahmet Kartal,
(Ankara: AYU Yayinlari 2017), 336.

"0, “Din ve milletten gecer ask eserini duyan Mezhep ve din
mi bilir kendisini yok/hi¢ sayan

Hakikat aski, 6zu geregi, din ve millet kavramlarini asar. Bu
sinirliliklar asarak askinlasir. S6z konusu askinlagsma, evrensele
ve evrensellige ortani hazirlar. "Beri gel barisalim, yad isen



hakk’i buldum/Hakk’i bulunacaydi korkum, simdi
korkudan kurtuldum/Hic ayruk korkmazam bir zerre
kayurmazam/Ben  simden  kimden  korkayim
korktugum ile yar oldum der. Giinkii artik “Yunus'a
Hak acdi kapu, Yunus Hakk’a kildi tapu/Baki devlet
benim imis ben kul iken sultan oldum” sdzleriyle
ulastigi makami acgiklar.

Eger “Dost yuzinden nikabi/Her kim giderdiyise”
ona herhangi bir gizlilik ve 6rtu (hicap) kalmaz, hayr
ve ser denilen bir karsiligi olmaz, eger ¢ekinmezse
daha st asamalardan (Ayruksi gizli habar)
bahsedip agiklamalar yapabilecegini soyler. Oyle
g6zikayor ki, Yunus, “halden hale giren, hi¢ bir hali
kendine  maletmiyen, bitin  kainati, varlig
kendisinde goren, kendisini de her seyde migsahede
eden, bdtin peygamberlerin sirrini  kendisinde
duyan Huseyn-ibn-i Mansur gibi bir vahdet eridir®

birleselirn" dizesi, 6z ile yabanciyi bulusturma bilinci ve
istencinin anlatimidir. Oz ile yabanciyi bulusturma, tarihin her
doneminde her tirli gelismenin 6nkosuludur. Boyle bir
dustinceyi dizgeli olmasa bile, streklilestiren Yanus, varliklarin
var olus bicimlerini ayrim gbézetmeksizin hak sayan Ogretisini
acikca ortaya koymus, korkmamistir. Hakikati aramaktan ya da
soylemekten korkmak, Y@nus igin, ihanet ile es anlamhdir.
YOnus'un cesaretle aradigi hakikat, hem tanrisal, hem de
insansaldir. insani, Tanri'nin yeryiiziindeki yansimasi sayan,
onun tanrisal niteliklerle donanarak, yiceltilmesi igin ugrasan
anlayistir. Kant, "Aydinlanma Nedir?" adl yazisinda Y{nus'tan
yaklagik SOO yil sonra, insanin kendi yol agtigi erginsizlikten
kurtulabilmesi igin, bir baskasinin yonlendirimi olmaksizin aklini
kullanma cesareti gostermesi ¢agrisi yapar. Kant da Y({nus gibi,
korkudan kurtulmanin zorunlulugunu vurgular. Y{nus, "salt
aklin  6zglirlesmesi" idesini dizgesel olarak felsefilestirme
konusunda Kant ile asla boy 6lglisemez; ama "askin insancilik"
idesini felsefilestirme konusunda Kant'tan geri kalmadigi gibi,
daha kararl ve tutarlidir. Y(inus, salt 'korkuyu yen!' gagrisi ile
de yetinmemis; korkuyu, daha agik anlatirak boyun egisi,
bagimliligl ihanet saymistir. Boylece Y(nus, korku ve bagimhlik
arasindaki iliskiyi gérerek, Aydinlanma ugrasi ve siirecinin bir
alaninda Kant'l 6ncelemistir. Bu tavri ile bu cografyada
"insancilik bilincinin ortaklagsmasina" kalici katkilar yapmistir.
“Kuru idik yas olduk, kanatlandik kus olduk/Birbirimize es olduk
uctuk elhamdu'illah”dizeleri, savundugu 6greti dogrultusunda
cokluk icinde 6zUnU yetkinlestirme etkinliginin agik anlatimidir.
“YOnus Emre'de Cogulluk, Tolerans ve insancilik idesi”, Ydnus
Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir Bakanhg
Yayinlari 2012), 457, Y(inus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri
Timurtas, (istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), Y(nus Emre,
Divén, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas, (istanbul: Terciiman
Yayinlar1 1972), 130.

% “pbdirrazzak ol dervis yoldas idindi beni/Hallac- el Mansur
ile dara asilan benem/Mansur aydur Enelhak dir suretun oda
yak/Diniz dara gelsiinler Mansuram dara geldim/ilm-i hikmet
okuyanlar isktan mahrum olur anlar/Mansur oldum yakun beni
ko dillerde sdyleneyin” Abdilbaki Golpinarh, Ylnus ile Asik
Pasa ve Y(nus’'un Batiniligi, (istanbul, Kenan Basimevi 1941),
37-38, 40, 43. Onur Bilge Kula, “Y(nus Emre'de Cogulluk,

Bu insan, ilim, abid ve zahid asamalarini gegip arif
ve hatta s(fi distincede bir Ust statiist olan satir %
diye isimlendirilenlerdir. Bunlar cezbeyi ve agski
sulUklarin yolu edinmiglerdir.

Yunus Emre’nin Cibril hadisinde belirtilen ihsan
mertebesinin siradan bir mimin/e ve alim/e, abid/e
ve arif/fe kisinin ulasabilecegini ve saadetU’l-
kusva’ya ulasabilecegini soyle acgiklar. “Askin aldi
benden beni/Bana seni gerek seni/Ben yanarim din
U gund/Bana seni gerek seni... Cennet cennet
dedikleri/Birkag kdskle birkag huri/isteyene ver sen
onu/Bana seni gerek seni.” Bu noktada farzlarin
yanisira nafile ibadetleri yapanlari Allah sevecegini,
artik onun isittigi kulagi, gérdigu goézu, tuttugu eli ve
yuridigi ayadi olurum” seklindeki Hadis-i Kudsi'yi
Yesevi'nin ise soyle anlattigini hatirlamak gerekir:
“Séylesem  ben dilimdesin, gbzlesem  ben
gbziimdesin/Génliimde hem canimdasin, bana sen
gereksin sen”. " Tam bu noktada abid, zahid ve arif
farki ortaya cikar. Arif bir alim olarak Yunus Emre,
Ugmak ugmaghgim dedigin miminleri yeltedigi/Bir
ev ile birkag¢ huri hevesim yak kogmak igin” der. %

Bu noktada Pir-i Tlrkistan Ahmed Yesevi'nin
Huri gilman, cennet verse, goze ilistirmez, Cemal
diliyip baslarini yerden almaz, Asiklari cemal gériip
razi olur’ hikmetinin Yunus’un dilindeki sekli soyle

olur: Kulim g6ge savuralar. Topragim anda
¢agira. Bana seni gerek
seni. Cennet cennet dedikleri. Birkag koskle
birkag¢ huri isteyene ver anlari. Bana seni

gerek seni” Yine Yesevi'in “Asking kildi seyda meni,
cimle alem bildi meni/Kaygum sensin tuni kuni/,
menge sen ok kereksen” dizeleri ile Asik Yunus
Emre’nin “Askun aldi benden beni, bana seni gerek
seni/Ben yanarim diinli, glinli, bana seni gerek seni.
Ne varliga sevinirem ne yokluga yerinirem/Askun
ile avunuram bana seni gerek seni ” dizeleri ayni
anlamdadir. Ask elinden avare olan yunus, bu
kavga/micadele i¢in basini verir. Kiyamet giiniinde

Tolerans ve insancilik idesi”, Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak,
edit (Ankara: Kaltar Bakanligi Yayinlari 2012), 457.

% Satl, cogulu suttar; cabuk giden ¢oskulu insanlar demektir.
Golpinarli, Yanus’un Batiniligi, s. 27.

7 Askeri Kugiikkaya, Yeseviyye Tarikat’nin Temel ilkeleri”,
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 23, Sayi: 40,
Temmuz - Aralik 2018, 148.

% ilhan Basgdz, Yanus Emre I, (istanbul: Cumhuriyet Diinya
Klasikleri 1999), 29.

Atayurttan Anayurda Calinan Maya



Hakk énlnde aziz olan, izzet goéren asiklarin bunlar
oldugunu belirtir.%°

Yunus Emre’de “Bunda daim yananlarin kulli
vucudu nur olur/Ol od (ateg) bir od'a benzemez hig
beliirmez rennanesi/Bu meclisin mestlerinin Ene'l-
Hak demleri olur/Yuz Hallac-i Mansur gibi en
kemdurur divanesi” der ve devaminda “Ol meclis
kim bizde olur anda ciger kebab olur/Ask sarabin
icenlere gel bir nazar eyleyi-gér/Bunca yildir nice
déner ol meclisin piyalesi/Yunus bu cezbe sbézlerin
cahillere soylemegil/Bilmez misin cabhillerin nice
gecer zamanesi” diye gekincesini belirtir. " Belki
bu nedenle olsa gerek, ariflerin bir (ist statiisi olarak
satir (¢ogulu guttar; c¢abuk giden c¢ogkulu
insanlar) 101 diye isimlendiriler. Bunlar cezbeyi ve
aski sdliiklarin yolu edinmiglerdir.

Bu hususu =zahiri sdyleme takilip kalan
anlamayanlar yanliglara duserler, hem de kotu
niyetler pesine takilirlar. Burada kast edilen miigtehit
bir &lim ve arifin higbir diisiince okulu veya gelenege
baglanmayacagi, mevcut sistemlerden istifade
ederek kendine 6zgl bir sistemi olacadi hususuna
dikkat etmek gerekir. Nitekim Yunus Emre'de
Bektasi, Batini, Kadiri, Mevlevi, Halveti, Bayrami
diyenler gikmigtir. Oysa varhigin birligi felsefesini,
insani en iyi sekilde anlamis ve anlatmig bir alim,
abid, arif/veli-sairdir. Yunus’'u herhangi bir tarikata
bagh gérmek, onun enginligini azaltmak, daraltmak
demektir.'®

Bu verilerden hareketle Anadolu’da sekillenen
Tark Metafiziginin “Vahdaniyet”, “Tecrid-Tefrid”, yani
Allah’tan baska her seyden soyutlanmak ve teklige,
fertlige ulagmak,103 “Seyr-i illallah”, “Fenafillah”,

% Yesevi, Divan-1 Hikmet, 235, 238, Hikmet 103, 104, Necdet
Tosun, Onséz, Hoca Ahmed Yesevi Secme Makaleler, Ed: Necdet
Tosun, (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Yayini 2017, 7,
Hasibe Mazioglu, “Ahmed Yesevi'nin Anadolu’ya Attigi Atesli
Egsi”, Eski Tiirk edebiyati Makaleleri, (Ankara: TDK Yayinlari
2014),168.

190 Mehmet Fuat Képrill. Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar,
(Ankara: DiB, 3. Basim 1976),3 1 5.

190 Abdiilbaki Golpinarh, Ylnus ile Asik Pasa ve Y{nus'un
Batiniligi, (istanbul, Kenan Basimevi 1941), 27.

02 yanus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,
(istanbul: Terciman Yayinlari 1972), 26-29

108 Asiklarun ne kim vari tecrid gerekdiir arada Her nesneye ol
hikm ider her yol iginde yoli var” Nige bir tecrid U tefrid U
mucerred-minferid Nige bir cinni v insf ya nice seytan olam”
Divan-1 YOnus Emre, hazirlayan Mustafa Tatc, 27, 164
https://temucin.wordpress.com/2014/12/26/yunus-emre-
divani-mustafa-tatci/

Atayurttan Anayurda Calinan Maya

Tecelli ve telvin, “Ene’l-Hak”, “L&-mekan” gibi
kavramlar etrafinda sekillenen temellerini Yunus
Emre cizgisinden takip etmek mumkindur. O kadar
ki, “Dervis Ene'l-Hak derse n'ola ‘aceb mi” diye
sorarsan, “Hep varlik Hakk'undur ‘ald kullT hal”
der.'®

“Vahdaniyet gemisinin sirrini bilmeden/Ask sirrin
kelamindan haber almadan/Tecrid ve tefrid islerini
tamam eylemeden/ O tevhidin meyvesinden yemek
olmaz” hikmetiyle Yesevi bu girift dini-felsefi sistemi
ledin dili ile Tdrkge anlatmistir. O, varligin birligi
tasavvurunu Pir-i mugan kavramini merkeze alarak
saman kiiltirintin'® verilerini islamiyet’in verileriyle
tecdid etmistir. Soyle ki; Pir-i mugan Hz.
Muhammed, Hz. Hizir, Satuk Bugra Han ve
miirsid/rehber olarak tanimlamasi islam énceki ve
sonraki ddénemin uyumunu herhangi bir ibahi
yoruma imka&n vermeden agiklama cabasidir. 106

104 ;4 N A A ..
‘Asiklar 1a-mekan olur cihanun terkini urur

Can u cihan ne nesnedir ¢ln dostila bazar olur” der, bir baska
beyitte ilk satir ayni, ikincisinde “Dlnya terkin uranlar didar
gbregen olur”der.

Ene’l Hak ve La Mekan kavramlari igin bkz. Divan-i Y(nus Emre,
hazirlayan Mustafa Tatci, 75, 77, 125,131, 142, 152, 198, 211,
219, 303, 331,
https://temucin.wordpress.com/2014/12/26/yunus-emre-
divani-mustafa-tatci/

1% Fyad Koprili, “Tirk— Mogol Samanizminin Tasavvufi islam
Tarikatlari Uzerindeki Tesiri” Cev. Ferhat Tamir, Bilig Dergisi,
Bahar 1996/1, 1

106. Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, (Ankara: TDV 5. Basim
2015), 2. Hikmet 25. Beytindeki gibi “Pir -i mugan Hak Mustafa
bi-sek  biling”  ifadesinde  gérildigi  lzere  Islam
Peygamberine isaret eder. 23. Hikmetin 13. beytinde
taliplerin yol basgisiolarak tanimlar, 15. beytinde ise onun
sozlerini fetva olarak alinmasi gerektigini syler. bazen “Hizir"a,
bazen de, 215. hikmetin 6 beytinde kalp ve cani mamur eden
ilkMusliiman Tirk hitkiimdari olan Karahanli Sultan Satuk Bugra
Han(942-955)in Pir-i Mugan olduguna, 95. Hikmet 13. kitasinda
“Pir -i Mugan etegini siki tut/Marifetin pazarinda 6zlni
sat/Mey icerek sema eyleyip zikrini sdyle/Halk cemalini
gbstermese perisan olunur” ifadeleriyle de “tarikat seyhine”
isaret etmis olacagini distnlyoruz. 19. Hikmetin 10. beytinde
Onun Elest igkisini verdigini ve doyasiya igtigini soyler. 26.
Hikmetin 2. Beyinde “hadi” yani yol gosterici, hidayete vesile
olan kisi anlaminda kullanir. 173. Hikmette, hizmet kilan yeter
ahir Hudasina, Pir-i Mugansefaatci oldu glinahina. Pir yetistirir
Hak Teala yardimina, isitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim
ey” sozleri bunu yansitir. 64. Hikmetin ilk beytinde erenlerin
yolunu takip etmek igcin ondan izin isteme talebini dile
getirir. 85. Hikmetin 6. beytinde rahmetin gelmesi igin tovbe
edip aglamak gerektigini, amin diyenlere Pir-i Mugan’in elini
tutacagini, hizmet eyleyenlerin muradina erecegini soyler. 150.
HikmetindeTevbe eyleyip Hakk'a yansam olur mu ki,
Tevbesizken 6llp gitsem, neylerim ben iste? Pir -i Mugan beni
yola koyar mi ki” diye 6zlemini belirtir. Bu ¢ercevede Ahmed
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Diger bir ifadeyle, Turklerin Musliman olmasinda
Hallac-1 Mansdr’'in hitabetinin son derece 6nemli
oldugu bilen Ahmed Yesevi, 6nceki kiltiriinde Kam
ve Kam/ana, $aman esrimesini yani fizik ve
metafizik irtibatini kuran kadin ve erkek eren
kisilerin,107 yeni sistemde arif ve arife olduklarini
belirtir. Burada 6nemi olan islamiyetin ilk
déneminde tecelli anini  yasayan  sufilerin
satahatlarinin olasi yanlis anlamalarinin ortaya
¢ikaracagi bireysel ve toplumsal gerilimlerin gideren
bir Uslup ile metafizik sistemini olusturulmasidir.
Nitekim bu sdylemin etkisini Yesevi gelenegini takip
eden Yunus Emre’nin dilinde Taptuk Emre’yi rehber
edindikten sonraki seyr-i suluk asamalarini ve
ulastigi Hakka’l-yakin durumunu sembolik bir dil ile
anlatmigtir.

Bu noktada Fuzuli Bayat'in Samanlik hakkindaki
tespitlerini hatilamak uygun olacaktir. Ona gore,
“Samanlik islam'dan onceki ideolojik ve sosyo-
kiltdrel alanin idare edici ve yonlendirici islevini
Uzerine alan ve Turk kdltdrandn batan ydénlerini

Yesevi 59. Hikmetin 12 ve 13. beyitlerinde yol ve yontemini
(tarikat) benimsedigi seyhinin  sevdigi asik  havasini
yakalayamadigini, eger O nazar kilarsa nefsindeki heva ve
hevesinin kirilacagini benlik davasinin sona erecegini belirtir. 6.
Hikmette seher vaktinde Pir-i Mugan yani seyhin zikr ¢agrisi
yaptigini, 63. Hikmetin 15.beytinde Pir-i Mugan’in dergahini
durmadan 6pmek istegini belirtir. Burada hirmetin dergdh
opmek seklinde belirtiimesi, glnlimizde Alevi-Bektasi
tirbelerinde “esik/kapi 6pmek” seklinde kismen devam ettigi
soylenebilir. Ayni hususu 137. Hikmetin 11.beytinde Pir-i
Mugan’in eteginden simsiki tutulmasi 6gitler. 108. Hikmetin 4.
beytinde ona hizmet etmeye devam edilmesi gerektigini 128.
Hikmetin 4. beytinde Onun yol gostericiligi olmazsa saskinhga
dlsecegini, onun elinden tutmasiyla dalalet halinden kurtulma
imkanin olacagini soyler. Nitekim 15. Hikmetin 9. beytinde ve
51. Hikmetin 9. beytinde heva-i nefis ile olan micadelesindeki
saskinhigini Pir -i Mugan himmetine sigindigini ve ugan kus gibi
La Mekan’i astigini belirtir.95. Hikmette ilk donem sifilerinden
Ethem, Cineyd ve Mansur'dan bahsetmesi Pir-i Mugan ve
metafizik tasavvurunun temellerini gostermesi agisindan
onemlidir. Nitekim 126. Hikmetin 10. Beytinde “fenafillah”
makamini asip geg¢meyince, Pir-i  Mugan katresinden
yudumlamayinca “Limaallah makamina” yani Allah ile birlikte
olmak, onda yok/fena olmak makamina erisilmeyecegini soyler.
Mevlit Uyanik, “Turk Metafiziginin Temellerini Yesevilik ve
“Pir-i  Mugan” Kavramlari  Uzerinden  Takip  Etmek”,
https://www.kirmizilar.com/tr/index.php/guncel-
yazilar3/6024-turk-metafiziginin-temellerini-yesevilik-ve-pir-i-
mugan-kavramlari-uzerinden-takip-etmek, (Erisim: 02 Mayis
2021),
http://www.anahaberyorum.com/author.aspx?1D=39037&fbcli
d=lwAR1crxpHvZKzEak2DUC5e001T8rTLVOumMEv7m3bzykexpm
7x-U7rm4pBz-o  (Erisim:09.05.2021) Derin, "Erken Donem
Tasavvufu ve Tirk Tasavvufunda Seyr U Sulik, 49 vd.

7 Abdurrahman Guzel, Ali Torun, Tiirk Halk Edebiyatina Giris,
(Ankara: Akgag 2003), 232-235

kapsayan felsefi pratik akimdir.(...) Samanlik
kendine 6zgu bir sistemi olan yasamin her alani ile
ilgili, insan -ruhlar- doga Ugltsu seklinde bir 6gretidir.
Cihani saman inanci ile fethetmek ve uzun
sureligine yénetmek mumkin olmadigindan bozkir
Turkleri islamiyeti kabul ettiler. Ancak higbir inang
ve geleneksel yasam hemen de yok olup gitmez. O
nedenle samanlik islam kisvesi altinda uzun zaman
varligini  koruyabildi. Saman uygulamalari, Turk
tarikatlarinda (Naksbendiye, Mevleviye ve Turk
ulema sinifi tarafindan tutulan Arap tarikatlar
istisnadir.) kendini fazlasiyla gdésterdi. Yeseviye,
Bektasiye, Hayderiye, Safeviye tarikatlarina ve
Fativvet ideolojisine, Ahilie, Alevi yasamina
bakmak vyeterlidir. Riyazet, cile, halvet, tarikatin
rithelleri, hatta dedelerin (baska hetorodoksi
tarikatlarda seyhlerin) topuzla, korkutmakla hastalari
tedavi etmesi, dervisin seyr-i suluku, vecd
samanlikla paralellik oIU§turur.”108 Benzer bir tespit
Fuat Koprili tarafindan da yapilmisti: “Anadolu
Tirk tarikatlarinda o6zellikle Mevlevi ve Rifailerde
mevcut zikir ve semaha dikkat edilirse, Kuzey
Sibirya bozkirlarinda yasayan Tirk boylarinda
benzer 6zellikler oldugu g('jrl'JI[]r.”109

Yunus Emre de onun Anadolu'daki takipgisi
olmustur. Hatta Koprili sadece “Yunus Emre'de
degil, belki bdtin Tirk ve Acem mutasavvif-
sairlerinde mugterek oldugunu belirtir. Bu esas
akideleri bilmek, Yunus'un tasavvufi manzumelerini
anlamayi kolayla§t|r|r.110 Cunkl  Kesmirdeki
putperest Hindulari, Macin’deki Turkleri Musliman

108 . . .
Fuzuli Bayat, “Samanizm mi, Samanlik

mi?”,http://www.dibace.net/soylesiyorum/samanizm-mi-
samanlik-mi-prof-dr-fuzuli-bayat-anlatti/ (Erisim 11 Mart 2021.
109 M. Fuad Képriilli, Franz Babinger, Anadolu’da islamiyet,
Ceviren Ragip Hulusi, Yayina Hazirlayan Mehmet Kanar
(istanbul: insan Yayinlari 1996),97, W. Barthold-M Fuad
Képrili, islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: DIB 6 Basim 1984),
187.

19 vesevi, Divdni Hikmet, 147, 168, 188, 272, Hikmet 48, 62,
77,128, Képriilu. Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 99, 115-
116, 118, 313. Hayati Bice, Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi,
(Ankara: AYU 2016), 27, Mustafa Tatg, “Tevhid Agacinin
Golgesinde” | Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu
Bildirileri, edit.: Ahmet Kartal, (Ankara: AYU Yayinlari 2017),
450-451, Hasim Sahin, “YGnus Emre'nin Seyhi Tapduk Emre”,
YGnus Emre Divani ve Risaleti'n-Nushiyye'si Yidnus Emre,
Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltir Bakanhg Yayinlari
2012),234, 246.

Mevliit Uyanik, Mehmet Ali Ayni’ye Gére ibn Arabi ve Vahdet-i
Vucud Tasavvuru, .Uluslararasi ibnii’l-Arabi Sempozyumu, edit.
Fikret Karaman , (Malatya: indnii Universitesi yayinevi 2018),
47-81, Onur Bilge Kula, “Y(nus Emre'de Cogulluk, Tolerans ve
insancilik idesi”, Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kaltar Bakanligi Yayinlari 2012), 466.
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etmek igin Hoten ve Turfan’a kadar giden Hallac’in
soylemini merkeze alan bir islam metafizigini halkin
gabucak o6grenip hemen ezberleyebilecegi bir
yontemle vezinli olarak Yeseviyi anlamak,
Anadolu’'da Yunus Emre ve Nesimi’yi anlamak
demektir.""

Hallac ve Nesimi'nin de bu kiltirlerle olasi
baglarini da arastirildigi zaman Turkistan ve Tlrkiye
irtibatinin  metafiziksel surekliligi biraz daha
netlesebilir. Clnkl 74. Hikmetin 3 beyitinde “Mansur
gibi daragacina binmek gerek/Nesimi gibi can
acisini gekmek gerek”112 deniliyor ki, tipki Hallac
gibi derisi yUzllerek &lddrilen Nesimi’nin (6.
820/1417 d)] yasadigi zaman dilimini
distiindigimuz zaman eger bu beyit Yunus ve Molla
Kasim o6rneginde oldugu gibi keramet olarak
g6rilmuyorsa, Divan’a sonradan dahil edildigi ve bu
acidan Hallac'n On Asya (Anadolu) ile i¢ Asya
(Atayurt) dgretilerinin savunusu gorulebilir.

Yesevi “La mekan”dan aldigi dersleri sade bir
dil ile “Candan gecip hakk’i cana kattim/Ondan
sonra derya olup dolup tastim/La mekan’i
seyrederek makam astim” der. Bunun zahitlik ve
abidlikten bagka bir konum oldugunu vurgular.113
Benzer fikirleri Yunus Emre’nin su ifadelerinde
buluruz. Asik, la mekan olur, Diinya terkini urur” der,
bunu basaranlarin  “Didar” yani rayetullah
asamasina gececegini belirtir. ~ Ask deryasina
dalinca orada gevher bulacagini sdyler. 14
Yesevi “ask bagini gezmeden asik
olunmayacagini, bu slregte asigin renginin
ugacagini belirtir."™® “Arif asik en ylice makam olan
tecelli vaslindadir; o “can ‘milki’nde elem tartar: on

1 Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Hayati Bice, (Ankara:

TDV 5 Basim 2015), 184, M.Askeri Kiigiikkaya, “Hoca Ahmed
Yesevi'nin Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyeti”, edit.:Yiksel Salman,
(Ankara: DIB Yayinlari 2017), 14-16, Irene Melikoff, Kirklar’in
Cemi’nde, cev.: Turan Alptekin, (istanbul: 2. Basim Demos
Yayinlari 2011),90.

12 Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Hayati Bice, (Ankara:
TDV 5 Basim 2015), 184

'3 yesevi, Divén-1 Hikmet, 90-91,100-101, 294, Hikmet 12,17,
295. Yeni bulunan hikmetlerde zahid kullar takva eyleyip naaz
kilar/nasip eylese orada varip huriler kucaklar/Asik kullar
Mansur gibi candan geger, der. 305, Hikmet 145.

1% Divan-1 Yanus Emre, hazirlayan Mustafa Tatc, 75, 77,
https://temucin.wordpress.com/2014/12/26/yunus-emre-
divani-mustafa-tatci/

ilhan Basgdz, Y(nus Emre |, (istanbul: Cumhuriyet Diinya
Klasikleri 1999), 49, 76.

5 Yesevi, Divdn-i Hikmet, 90-91, 151,169, Hikmet 12, 50, 63

Atayurttan Anayurda Calinan Maya

sekiz bin alem hepsi seslenir." Bu satirlari Hallac-1
Mans(Or’'in sdylemini ve cezbe halinde sdyledigi
s6zun temellendiriimesi olarak gérmek mumkunddar.
Cunku “Kul Hoca Ahmed, candin kigip, yolda kirgil,
Andin songra irenlerni yolun sorgil/Allah diben Hakk
yoluda caning birgil, Bu yollarda can birmeseng,
imkani yok” der. '"® Bu cizgiyi ise Anadolu'ya
deyisleriyle tasiyan Yunus Emre’dir. O, “mana evine
daldik/Vicad seyrini kildik/iki cihan seyrini/cimle
viicutta bulduk” der.""’

2.1 Varhigin Birligi: Tecelli ve Zamansizlik
An’ini Sathiye ile Anlatmak

Yesevi  Turkistdn’da, YOnus  Anadolu'da
islamiyetin ilk déneminde tecelli an’ni yasayan
sUfflerin cezbe aninda soyledikleri sézlerin (satahat)
kelamci ve fakihlerin nasil  degerlendiklerinin
farkinda olarak, yasadiklari dénemde bireysel ve
toplumsal gerilimleri gideren bir Uslup ile metafizik
sistemlerini sundular.'"®

Bu noktada o6nemli oranda etkilendigi Ahmed
Yesevi'nin tecelli tasavvuru Uzerinde biraz daha
durmak gerekir: Yesevi'ye gore en ylice makam olan
tecelli mevkiine ulasmaktir. Vuslat yolcularinin
gayesi zati tevhidi yasamaktir. Bu olmadan
muvahhid olunmaz. Cogu/kesreti vahdete/ bire
indirenler dil ile tevhitten gecmis, tevhidi génline
sindirmigtir. Tevhid agacinin ash “Hu’dur vyani

116 Arif asik can miilkide elem tartsa, On sekiz ming kamug alem

gulgul bolur.

GOnglil kusi sévk kanatin tutup ugsa, Climle viicud yadin sayrar,
biilbiil bolur

Tecelli makamidir eceb makam, Ol makamda asik kullar cevian
kilur.

Kay kénliige si pertév salsa, Bixod bolub 6zin bilmey efgan
kilur.

Isk otini pinhan tutup asrar irdim, Can kéydiiriip yiirek bagrim
kebab itti”, Ebulfez Ezimli, Ahmed Yesevi Tasavvufunda
Divanelik ve Onun Evrensel Tutumlar” Geg¢misten Gelecege
Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu, (istanbul: iU
Yayini 2016) edit.:Omer Kul vd. 1/324-327, Ali Yaman, Pir-i
Tirkistan Ahmet Yesevi, (istanbul:Yedinci Kapi Yayinlari
2015),103.

" Hasibe Mazioglu, “Ylnus Emre 1991 Sevgi Yili Dolayisiyla”,
Eski Tirk edebiyati Makaleleri, (Ankara: TDK Yayinlari 2014),
168, Slleyman Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati ve Etki Ozanlar
(Yedi Ulular Disinda), (istanbul: Can yayinlari 2011), 92.

118 7ahir ulemasi insanin Allah’a asik olamayacagini ileri stirerek
mutasavviflara bu konuda itiraz etmislerse de, onlar bu konuyu
enine boyuna islemeye devam etmiglerdir. Bu konuyu Kayserili
Davud, Ibnu’l-Fariz’in ilahi Ask ve sarhoslugu konu edinen
Kaside-i Mimiyye adli eserine yaptigi serh ve bu serhe yazdig
Giris icin bkz Mehmet Bayrakdar, Kayserili Davud (Davudu’l-
Kayseri), (Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanhgi, 1988, 34 vd.
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Burada aşik yazıyordu değiştirdim hocam


haviyeti zattir. Cenab-1 hakkin bitin esmasini
kendinde toplayan huviyet, kesretsiz vahdeti ifade
eder. Bu esmaya gelindigine perdeler acilir, ilahi
sirlar zuhur eder. Tefrid ve tecrid alani denilen
burasidir. Tecridden maksat zahiri olarak dinya
arazlarini, batini olarak ise hem dunyevi hem de
uhrevi karsiliklari terk etmektir Hakiki micerred,
dinyadan (el cekmesinden) dolayl bir karsilik
beklemez; yalnizca Yaraticisina yakinlk fikrindedir.
Her kim zahiren dlnya arazini terk eder ve
batininda bunun kargihigini dinyada veya &hirette
bekler ve umarsa, hakikatte micerred olmus olmaz;
aksine takas ve ticaret yapmis olur Ayni sekilde tim
ibadet ve itaatlarda nazari rubGbiyetin hakkini eda
etmek olmaktir, bagka bir karsilik veya garaz degil.
Tefrid ise, amelleri kendi-nefsine nispet etmekten
kacinmak, onlari goérmezden gelmek ve Hak
Tedld'nin kendine olan nimet ve minnetini g6z
oniinde tutmaktir.""

Misahede burada gergeklesir. Burasi
zamansizlik ve mekansizlik (La mekan) makami
olup, vahdet sarabinin igilip varlik sehrinin gezildigi,
¢oklugun goérindrde oldugunun tecribe edildidi
andir. Hallac-i Mansir'in cezbe aninda sdyledidi
“Ene’l hak” ifadesinin nigin oldugunu “Suursuz olup
akhim gitti samtik dostlar” beyitiyle aciklar. Bu ilahi
askin sonucu olup, Tanr’nin veli/yoldas oldugu
kisinin géren gozl, yuriyen ayagl olmasi halidir.
Molla Cami'ye gore buradaki
velilik/dostluk/yoldaslik, sulik erbabindan
zamansizllk ve mekansizlik asamasina vasll
olanlara mahsustur, Hak'ta yani ve onunla baki
olmasidir. Ol 1gkinun bir zerresi birakdi Mansur
goénline- tasdi “Ene’l-Hak” diyuben cagirdi feryad
eyledi- Allah ana dostum didi adin Muhammed
eyledi”120 Daha sonra Yunus Emre'de dillenen
“Soylesem ben dilimdesin, gbzlesem ben
g6zimdesin/ Génlimde hem canimdasin, bana sen
gereksin sen” bu hali anlatmaktadir. “ikilikten
usandim/Birlik  hanina kandim/Derd-i  sarabin
ictim/dermanim yagma olsun” der. Devamla “surette
nazar eylersen, sen ile ben var/Oysa hakikatte ne

19 Al Kasani Natanzi, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbdhu'l-

Hiddye Ve Miftdhu'l-Kifdye), Cev: Hakki Uygur ( istanbul:
Kurtuba Kitapevi 2010), 147.

120 Apdurrahman Cami, Nefahati’l-Uns, (Terciime:Lamii
Celebi), Giris 65, Yinus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri
Timurtas, (istanbul: Terciiman Yayinlari 1972)108, 150, 162.

sen var, be ben var? Ortada Hakk'in birlik gimbisu
var” der.™’

Bunu edebiyatta devriye ve sathiye diye
isimlendirilen deyisleriyle yaptilar. YOnus,
ilahiler/nefesler ve nutuklarla ginlik hayata dair
hususlari bir dille anlatir. Nutuk, tarikata yeni
gelenlere [muritlere] rehberi olan miirsid tarafindan
adap ve erkani, derecelerini 6greterek irsad etmek
maksadliyla séylenen manzum eserlerdir.

"Nutuk"larin ilahilerden farki, konularinin sinirli
olmasidir. Ornegin su “Nutuk” da biitin mertebeler
sayilir: “Dérdincii esmdya ndil olasin/"Ene'l-Hak"
sirrina  vakif bulasin/Dahi 6lmezden sen, evvel
Olesin/Erigir cdnina fazli Hiidanin/Gel Hakk'a olma
asi//Ta gide génliin pasi/Dért kitabln ma'nisi/Var
edeb 6gren edeb” denilir ve bunun éncelikle yolunun
“Edep Ya Hu/ve) oldugu vurgulanir. '

Nazim tirlerinden devriye fenafillah asamasini,
Allah’tan gelip yine ona ddénmeyi halka anlatir.
Tekke-tasavvuf edebiyatinin en karmasik ve izahi en
zor turlerinden olan "devriye"nin &zellikle de
"tenasih" ve "evrim" telakkileriyle karistirlmaktadir.
“Devriye, yaratilisin baglangici ve sonu, varligin
nereden gelip nereye gittidi ve bu ikisi arasindaki
safahatin tasavvufa goére izahidir. Yani "tekvin",
"sudur" ve "tecelli" meselelerini tasavvufta daireye
benzeterek izah ettikleri igin buna "devir"
demiglerdir. Devriye, evrenin ve insanin Tanri'dan
cikip (kavs-u nizul) c¢okluk alemini olusturmasi
ardindan tekrar kavsu-urug ile Tanri'ya dénmesini
anlatir. ilkine fersiyye, Levh-i mahfuz'dan ayrilan
ilahi nur sirasiyla akl-1 kiilliden dokuz akla, onlardan
dokuz nefse, onlardan tebayi-i erbaa (kuru-yas-
soguk-sicak)ya, sonunda Madenler-nebatlardan
anasir-l erbaa (hava-toprak-su-ates)ya gecger.
Hayvanlar aleminin milyonlarca pargasi haline gelir.
Vahdet aleminden kesret-cokluk alemi olusur.
ikincisine arsiyye denilir. Kavs-i niizul yoluyla alem-i
gaybdan alem-i suhuda inen varlik énce maden,
sonra nebat, sonra hayvan en sonra da insan
suretinde tecelli eder. ilahi nur, insandan insan-i
kamile oradan da tekrar ilk ayrildigi nokta olan
Vahdet alemine Hak Teala’ya ulasir ki bu son
hareketle Bakara suresinin 156. Ayetinde isaret
edilen: "Biz O'ndan geldik, elbette O'na dénecegiz."

12t Suleyman Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati ve Etki Ozanlar

(Yedi Ulular Diginda), (istanbul: Can yayinlari 2011), 68/69, 89.
122
Aca, a.g.m, s. 278.
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Destex
Kelimeyi anlayamadım hocam


hikmu devir

»123

ctimlesinin
tamamlanir.

gergeklesir, bdylece

Sathiye de Uzerinde en ¢ok muzakare yapilan
kavramlardan olup, sézliklerde, "dudaklarda bir
tebesssim uyandirmak maksadiyla sdylenen
manzume" olarak tarif edilir. Felsefi agidan "Allah ile
tekellifstiz, samimi ve sakali bir eda ile konusur gibi
yazilan tiir'e verilen addir Arifin ask ile vecd ve
istigrak halinde soyleyip,"* ilk bakista halkin
anlayamayacagli veya hosuna  gitmeyecegi
ifadelerdir.'®

Ozetleyecek olursak, Tirk-islam edebiyatinda
devriye ve nefesler ginlik hayata dair deginilerin
metafizik temellerine sade bir dille isaret ederken
devriye fenafillah asamasini, Allah’tan gelip Allah’a
dénmeyi halka anlatir."®® Hallac-1 Mansar'in “Ene’l-
Hak” satahati Yesevi gelenegini takip eden Yunus
Emre’nin dilinde “Ciktim erik dalina/Anda yedim

12 Abdurrahman Guzel, Ali Torun, Tiirk Halk Edebiyatina Giris,

(Ankara: Ak¢ag 2003), 351.

124 Brnegi Kayserili Davud, ibnu’I-Fariz’in ilahi Ask ve sarhoslugu
konu edinen Kaside-i Mimiyye adli eserine yaptig serh’de sunu
der. “Sevgili'nin hatirina devaml igtik, Asma yaratilmazdan
o6nce onunla sarhos olduk.” Buradaki Sevgili’den kasit, sevginin
bltin gereklerini kendinde toplayan Hakiki Sevgili’dir. O da
Hakk’in kendisidir. Rahmani rahmetiyle bitiin varliklari var etti,
onlari yokluktan ve karanliktan varlik 1s18ina ¢ikardi, onlarin her
birine aciyici rahmetiyle devamh alakasini sturdirdigi 6zel
yetenekler verdi. Onlar arasindan insan tirtine kutlu bir hediye
verdi; onlardan inananlara da, kendileriyle kurtulusa erecekleri
hediyeyi: islam’i, imani, inayeti ve kemalat icin gerekli olan
butlin seyleri. Bu, Allah’in su ayetinde belirtilmistir: “Bugtin size
dininizi butinledim, lzerinize olan nimetimi tamamladim, din
olarak sizin icin Islamiyeti begendim.” (K.K, 5/Maide/3)
Mehmet Bayrakdar, Kayserili Davud (Davudu’l-Kayseri),
(Ankara: Kultir ve Turizm Bakanligi, 1988, 35 vd.

125 Glizel-Torun, Tiirk Halk Edebiyatina Giris 351-352, 355,
Mehmet Aga, Halk Siirinde Tiir ve Sekil”, Tiirk Halk Edebiyati, El
Kitabi, Editér M.Ocal Oguz, (Ankara: Grafiker Yayinevi 2014),s.
80-281.

128 Cihan var olmadan ketm-i ademde/Hak ile birlikte yekas idi
ben/Yaratti bu bulki ¢linkli o demde/Yaptim tasvirini Nakkas
idim ben” bu devriyede Hz Adem ile bir yas idim ben...Nuh-i
nebi olup Tufan’a daldim/Bir zaman bu miilke ibrahim oldum...
ismail gériindiim bir zaman ey can/ishak, Yakup Yusuf oldum bi
zaman/Eyylp geldim ¢ok ¢agirdim el-eman/Kurt yedi viicudum
kanyas idim ben. Zekeriyya ile benig bigtiler/Yahya ile kanim
yere sactilar/Davut geldim ¢ok pesime dustiler/Muhri
Sileyman’t  ¢ok tadism ben.. Bibarek asayr Musaya
verdim/Ruhul-kuds olup Meryem’e erdim/Ciinmle evliyaya ben
Rehber olum/Cibrli emin’e sagdas idim ben.. sair kendisini de
soyle tanitir. Hamdulillah simdi Si’'ri dediler/Geldim gittim zatim
hi¢ bilmediler/kimseler bu remzi fehm etmediler/Her gelen
mahluka kardesi idim ben” Ali Riza Ozdemir, Aleviligin
Yazilmayan Tarihi, (Ankara:Kripto Yayinevi 14 Basim, 2016),
277-280.
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Uzimi”  sathiye’si  bunun en iyi o6rnegidir:*’
Ornegin kosma, destan, nefes, ilahi bigiminde
yazilan Devriyelerin “Arsiyye” diye
nitelendirilenlerinde mutlak varliktan ayrilip dinyaya
(alem-i siflf) gelinceye kadar gegen sireci, YOnus
Emre “Ete kemige burindim, Yinus diye
gorindim” dizeleriyle 6zetleyiverir. Bir rivayete gore
Mesnevi hakkinda gérlstu sorulmus, o da ¢ok
yorulmus ama bunu diyeymis yeterliymis demis.
Karakog ise bu yorumu oldukga sipheli bulur, ¢linki
YOnus'un genel tutumuna uygun olmadigini belirtir.
Eger YOnus, boéyle bir beyti yeterli bulsaydi, Mesnevi
tarzinda ve turinde bir deneme olan Risaleti'n
Nushiye'yi yazmazdi, der. Nitekim “Mevidna
Hiidavendigar bize nazar kilali/Onun gérklii nazar
(muhtesem bakis acisi) gbénliimiiziin aynasidir’
beytiyle fikrini net bir sekilde belirtir."*® Koprili,
Mevlana ve YOnus Emre arasindaki vahdet-i vicid
tasavvuruna benzerlikleri ayrintih  bir  sekilde
anlatir.'®

Devriyelerin “fersiyye” diye nitelendirilenlerinde
ise dunyadan tekrar ylce &leme dogru yapilan
seyahat anlatildigini hatirlayinca, felsefi dokunun
yapisi iyice ortaya cikabilir. Ozellikle ask kavrami
merkezli okumada; Ydnus'un “Dért kitabin manasini
okudum hasil ettim/Ask a gelince gérdiim bir uzun
hece imig” sOzleriyle anlativeririz. Bu varolus
cemberini ise “Evvel benim, ahir benim/canlara can
olan benim/Ag listlinde kara dizen/Ol yazilan Kur’an
benim” diyerek halka ana hatlariyla anlatmak
mumkin hale gelir. Bu slrecin 6zeti ise bize gore
“Oliir ise ten 6liir, canlar 6lesi dedildir’ misralarinin
ardindan “Canlar canini buldum, bu canim yagma
olsun/assi ziyandan gegtim diikkanim yagma olsun”
sozleridir. ™

Gorildiagu tzere Yunus Emre’nin dilinde Taptuk
Emre’yi rehber edindikten seyr-i sllik asamalarini
ve ulastigi Hakka’l-yakin durumunu sembolik bir dil
ile anlatmistir.  “Ciktiim Erik Dalina” sathiyesi,
Niyazi-i Misri (d.1618/1027 - 6.1694/1105) gibi safi
alimler tarafindan serh edilmistir. “Denize ip

27 ilhan Basgdz, Yanus Emre |, (istanbul: Cumhuriyet Diinya

Klasikleri 1999), 65-67, Ali Riza Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan
Tarihi, (Ankara: Kripto Yayinevi 14 Basim, 2016), 281-282, Seydi
Kiraz, “ Tiirk Edebiyatinda Serh Gelenegi ve Sarihi Bilinmeyen
Bir Y(nus Emre Serhi”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33
(Haziran 2019): 269 vd.

128yanus Emre, Divdn, s. 14-16, Karakog, S.,
(istanbul: Dirilis yayinevi 13. Basim 2011),s. 14.
129 Képriili. ik Mutasavviflar,s. 305-313.

130 Zaman, a.g.e, s. 43.

Y(nus Emre,



serseler’ sathiyesi icin de durum aynidir. Aslinda
YOnus Emre’nin deyiglerine edebiyat tarihimizde
bircok serh ve nazireler yazildigini biIiyoruz.131

YOnus bir yandan dinin zahiri ilkelerine (kuyud-u
ser’iyye) gore siirler yazarken bir yandan da yasadi
cezbe ve coskuyla bu durumu soéyle anlatir:
“Hakikat erenlerin ser’ ile bilmediler/Hakikat dirligini
riya diriimediler/Hakikat bir denizdur geriatdur
gemisi/Coklar girdi gemiye denize talmadilar/Coklar
geldi kapuya kapuyi tutdi turur/iceriye giruben ne
varin bilmediler/Seriat oglanlari (zahiri din alimleri)
bahsidup da’vi  kilur/Hakikat erenleri da'viye
kalmadilar” Sonra deniz dalgalanip cosunca
geminin kirilacagi uyarisini da yapmis. “Ser’ ile
hakikatin vasfini aydum (acikladim) sana/Seriat bir
gemidir hakikat deryasidur/Ol geminun tahtasi ne
denlii muhkem ise/Deniz mevc urucadgiz ani
usadasidur.” Cunkd bu hali; ask siz adamin
anlamayacagini, kendilerini seriatin bekgisi olarak
géren bu tiplerden cekindigini yoksa daha ayrintili
aciklamalar yapabilecegini sdyle belirtir: “Korkaram

Bt Niyazi-i MisrT', Serh-i Nutk-1 Yinus Emre ve Serh-i kaside-

iYunus Emre li-Misri  Efendi  Kuddise Sirrehlim el-Azizdn
(istanbul 1268) ) diye bilinen 17 sayfalik bir Osmanlica risale
var. Dervis Ahmed tarafindan yapilan naziresi igin bkz. Kemal
Yavuz, “Tirk Siirinde Nazire” Divdn Edebiyati Arastirmalari
Dergisi 10 istanbul 2013, s. 411-412, Aca, a.g.m, s. 281; Ciktim
Erik dalina diye baslayan beyitten murad, her ameli secerenin
bir tlirli semeresi (meyvesi) vardir diye baglar.

“Bu siir daha ¢ok Tevdrih-i Al-i Osman adli eseri ile taninan,
siirlerinde  Asiki mahlasini  kullanan ve Asik Pasa’nin
torunlarindan olan Dervis Ahmed tarafindan asagidaki sekilde
tanzir edilmistir: Cikdum badem dalina anda yidim Gizimi-Ol
dem ki Gzm yidiim mana buldum s6zimiOl badem baggasini
varmadin seyran itdiim-Bostanci bana eydir ne ¢ok yoldun
kozumi-O bana ugri didi ben ona bihtan itdim-Bir 6kizli Tatar
dir bogazladun kuzumi-Dikilmediik bagganun bitmedik narin
yidum-Yukler ile gotirdim doyurmadum &zimi/Egrilmedik
ipligi Ustdd cullaha virdiim-Ustdd yumak eylerken ben hos
geydiim biziimi-Bir ayyar ugri ile ortakliga barisdum-Ug ol alir
bir virmez banadir hey s6ztimi-Ylgrik kotlrim gordiim gozsiiz
sigana uymis-Gayet becid giderler Kaf Dagi’dur azimi-Bir dilstize
yol sordum gozsiliz yolum bildirdi-Bir sagir tiz isitmis ol anladi
razumi-O sagir ile dilsiiz ikisi beni avlar- Gozsiiz arduma diigsmis

durmaz  izler izimi-Sagir ile dilsizi o  gozslize
gonderdiim.Gozstiiz gbziini  virdi anda gordim ylzimi-
Kotirimle  giresdim, elstiz  bilum  kavradi-Dirisdim

basamadum koyuvirdim tazumi-Bu sohbete bir asci kirk kazan
as bistirmis-Suyi hava eti yok tuzi ise tuzumi-Ol as¢l kazaninun
dibi duvari yokdur-Od yakmadan tasurur kapak ider tozumi
Asiki ile Ylnus il bilmez yola gitdi-Miinkir olmasun diyii
sapdururum iziimi” Kemal Yavuz, “Turk Siirinde Nazire” Divan
Edebiyati Arastirmalari Dergisi 10 istanbul 2013, 411-412;
Mehmet Aca, Halk Siirinde Tiir ve Sekil”, Turk Halk Edebiyati, El

Kitabi, Editér M.Ocal Oguz, (Ankara: Grafiker Yayinevi
2014),281; http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/niyazii-
misri.

séylemege seriat edebinden/Yohsa ayidayidum
daihi ayrukasi haber.”'*

Su deyisini bu baglamda disindigimiz zaman
soylemek istediklerini biraz daha iyi anlayabiliriz.
“Ciktim erik dalina/Anda yedim (ziimi/Bostan issi
kakiyip/Der ne yersin kozumu/ Kerpi¢ koydum
kazana/Poyraz ile kaynattim/Nedir diye
sorana/Bandim verdim &6ziind. Bir sinek bir
kartali/Salladi vurdu yere/Yalan degil gergektir/Ben
de gérdiim tozunu/ Balik kavaga ¢ikmig/Zift
turgsusun yemege/Leylek koduk dogurmug/Baka
sunun s6ziini/ Gobézslize fisildadim/Sagir séziim
isitmis//Dilsiz ¢agirip séyler/Dilimdeki s6zimi/Yunus
bir s6z séylemis/Hicbir séze benzemez/Miinafiklar

elinden/Orter mé’'na yiziini"**®

Bu cergevede Yunus’un bir diger sathiye érnegi
de sudur: Ben oru¢ namaz igln suci icdum
esridum/Tesbih seccadeyi ¢in dinlerem seste (alti
telli saz), kopuz” Benzer durumun seyhi Tapduk
Emre iginde gecerli olmasi onun da ceste
calmasi/bilmesi, vecde gelmesi durumu vardir.
Yunus’un “bu sbézleri/sen ma’na anlar isen/Konya
minaresini/gbresin bir guvaldiz, diyerek ironi yapar.
Vecd-esrime anini ise sdyle aciklar: Ussum aklim
aldirdim, esridim ayilmazim, ¢lin sen beni esrittin,
can U géndl ilettin, ayirma beni senden, bilestim yad
olmazim” Bu hal yasadidi ani ise sdyle anlatir: “Ben
bir kitab okudum yazmadi ani kalem/Mirekkeb eyler
isem yetmiyeyidi dentiz”™

132 Golpinarli, Yanus’un Bétiniligi, s.35-36, irene Melikof, Uyur

idik Uyardilar, (istanbul: Cem Yayinevi 1993), 42’den Zaman, S.,
Alevi Bektasi Edebiyati ve Etki Ozanlar (Yedi Ulular Disinda),
(istanbul: Can yayinlari 2011), s. 55-56.

3. Barthold-M Fuad Képrili, islam Medeniyeti Tarihi,
(Ankara: DIB 6 Basim 1984), 265, ilhan Basgdz, Yanus Emre |,
(istanbul: Cumhuriyet Diinya Klasikleri 1999), 65-67, Ali Riza
Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, (Ankara: Kripto Yayinevi
14 Basim, 2016), 281-282, Seydi Kiraz, “ Tiirk Edebiyatinda Serh
Gelenegi ve Sarihi Bilinmeyen Bir Ylnus Emre Serhi”, KSU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (Haziran 2019): 269 vd Ahmet
Kartal, “YGnus Emre'nin Anadolu'sunda Kdltiirel ve Entelektiel
Hayat”, Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kaltur
Bakanligl Yayinlari 2012), 77, Talat Halman, A’dan Z’ye Yinus
Emre, (istanbul: YKY 2003), 16.

B34 By asama da zihd-u taattan kaldigini, mest oldugu cihetle
kendisine namaz ve orucun caiz olmayacagini, tesbih ve
seccade yerine de sestar ile kopuz dinlemekte oldugunu bildirir.
Abdilbaki Golpinarl, Y(inus ile Asik Pasa ve Y(nus’un Batiniligi,
(istanbul, Kenan Basimevi 1941), 37, Hasim Sahin, “Y(nus
Emre'nin Seyhi Tapduk Emre”, Ynus Emre Divani ve Risaleti'n-
Nushiyye'si Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kiltir Bakanhgl Yayinlari 2012),209, 201 ilhan Basgdz, Yinus
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Bu yasanilan ve anlatinlar anlara dair anlami
¢ozebilenler olacagini sdéyle anlatir: Hakikat bir
denizdir, geriat gemisi/Coklar girdi gemiye/denize
dalmadilar/Cokler geldi kapiya/kapi tuttu
durur/igeriye girdi ben, ne varin bilmediler/Seriat
oglanlari  bahsedip da'vi kilar/Hakikat erenleri,
da'viye kalmadilar. '*

Bu hususlari anlayamayan danisment (alim)lerin
insanlari surekli sirat, cehennem ile korkutmalarina
ise su sathiye ile cevap verir: “Sirat kildan
incedir/Kiligtan keskincedir/Varip anin (stiine/Evier
yapasim geli/Altinda gayya vardir/igi nar ile
pdrdiir/Varuben ol gblgede/Biraz yatasim gelir; O da
golgedir deyu/Ta’n eylemen hocalar/Hatiriniz hos
olsun/ varuban ol tamuda/cehennemde, biraz
yanasim gelir. Ben ginahimca yanam/ Rahmet
suyunda yunam/iki kanat takinam/Biraz ugasim

gelir.  Dervis yunus bu sbézd/ Egri buagra
sdyleme/Seni sigaya ¢ekenBir Molla Kasim
gelir.”136

Nitekim Ahmed Yesevi’'nin dbéneminde ahir
zaman seyhleri diye niteliklerini saydigi kimselerin
gunimuzde cennet, cehennem, kabir ve sirat ile
insanlari nasil korktuklarini, zihniyetin Yunus Emre
zamaninda da glUnimizde de pek fazla
degismedidini gdrmek Uzucu bir durumdur.
Gorlniste “Marifet” meclislerinde “Mucizat" okunup
dinleniyor, sema'lar yapiliyor, ama gunimuzdeki
“okur alim tutmaz zalim” ifadesinin aynisinl”
Danigsmend okur dutmaz dervis yolin gézetmez/Bu
halk ogut esitmez sadir heman olisar’ ve “Isik ile
Danismend s0'i isler her zaman-Danismend Isik'a

Emre I, (istanbul: Cumhuriyet Diinya Klasikleri 1999), 118.
Ahmet T. Karamustafa, “Alevi ve Bektasi Edebiyatinda Y(nus
Emre”, Yidnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kultir
Bakanligi Yayinlari 2012), 299, ilhan BasgdzZ” Halk Kiltiiriinde
Ylnus Emre”, Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara:
Kulttr Bakanhgi Yayinlari 2012), 354.

35 jrene Melikof, Uyur idik Uyardilar, (istanbul: Cem Yayinevi
1993), 42’den uleyman Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati ve Etki
Ozanlar (Yedi Ulular Disinda), (istanbul: Can yayinlari 2011), 55-
56.
3% Burada medrese ve tekke egitimine yonelik bir elestiri
oldugu gibi, aslinda Molla Kasim tiplemesinin kendi bir 6z
elestirisi olma ihtimali de vardir. ilhan Basgdz, Yinus Emre |,
(istanbul: Cumhuriyet Diinya Klasikleri 1999), 39-40; Selahattin
Eylipoglu, Ydnus Emre’ye Selam, (istanbul: Can Yayinlar 1966),
23-24.

57 Mevlit Uyanik, “Ahmed Yesevi ve Nurettin Topgu’nun Din
ve Dindarlik Tasavvurlarinin Mukayeseli incelenmesi”,
Gegmisten GUnumize Turkistan: Tarih Kiltir ve Medeniyet
Sempozyumu, (Tirkistan, AYU Yayini 2019), 1(1), 415-442.
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eydur bi-seri‘at degul mi” diye sorar. Dediklerini
yapmayan "danismend"lerle "yol"una &zenmeyen
"dervig"lerin s6z ¢ekismeleri arasinda sag
Muslimanin azaldigini sdyler. Yoneticileri ise sdyle

elestirir. “Beyler azdi yolundan, bilmez yoksul
halinden, c¢ikti rahmet géliinden, Nefs gdline
dalmistir’ diyerek kesinlikle zalimlikten uzak

durulmasini 6gitler. “Omrin zulmete salan/Ma'rifet
yohsulidur” der. "Gitdi begler murveti binmisler birer

atl-Yidugi yoksul eti igdugdi kan olisar”.'?®

Bu tdr bedlerin murivvetsizlestigi bir ¢cevrede;
her yer, elinden tespih dusmeyen, gonli dilinin
soyledigini geri geviren, kullugu gdsteriste, "icazet"li
sofularla, bilgiclik taslayan, ¢alim satan, s6zl inkar
dolu, ici sdylenene sagir dervislerle dolu oldugunu
belirtir. Godrenlerin sGfi sanip utanarak ellerini
Optlgl, ibadetleri dista, sézleri hos icleri hileli, digi
dervis i¢i bos tag ve hirka seyhleri, seyhinin
herkesten ulu olduguna inanan, ¢alimla ydrlyen,
gondillerini kibir, dismanlik, nefret birimis, dervis
adina layik hicbir sey yapmamis, kalbi saf
gérunamla, halka guler yGzlid, Hakk'a kullugu yok,

icerisinde "buguk pulluk nesne" bulunmazken
disinin kavgasi ile "alemler tolmig" muritlerle
doludur. ™

Bu anlamda onun s(filigi 2./8.ylzyil gibi erken
dénemde ahlaki ve siyasi olarak bir tur protest tavir
icine girerek dunyevi ihtiraslara gem vuran bir ziihd,
gecinme (kesb) ve Allah’a given (tevekkil)
kavramlari etrafinda gerceklesen sosyal ve kiltirel
bir durusa tekabul ediyor denilebilir. Bu uzlet ve ice
kapanip sosyal hayattan ¢ekilmek anlamina gelmez,
evet sosyal hayata karsi elegtiriler yoneltilir fakat
beseri hayatin gerekliliklerinin inkari yoktur. 140

Yunus bir yandan dinin zahiri ilkelerine (kuyud-u
ser’iyye) gore siirler yazarken, bu durumu
anlayamayanlara ironi ile gdndermeler yapar ve ayni

38 yonus Emre, Divdn, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas,

(istanbul: Terciiman Yayinlari 1972), 66, Divan-1 Y(nus Emre,
hazirlayan Mustafa Tatcl,(istanbul: H Yayinlari 2020),286.
https://temucin.wordpress.com/2014/12/26/yunus-emre-
divani-mustafa-tatci/

B9 Turan Alptekin, “U¢ YOnus YQnus Emre-Asik Y(nus-Bizim
Y{nus”, Ydnus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kiltur
Bakanligl Yayinlari 2012), 145, 151, ilhan Basgdz, Y(nus Emre |,
(istanbul: Cumhuriyet Diinya Klasikleri 1999), 57. Siileyman
Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati ve Etki Ozanlar (Yedi Ulular
Disinda), (istanbul: Can yayinlari 2011), 45.

19 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, gev. Nagihan
Dogan, (istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari 2.basim 2020), 13,
214,
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https://temucin.wordpress.com/2014/12/26/yunus-emre-divani-mustafa-tatci/

zamanda yasadigl cezbe ve coskuyla bu durumu
biraz daha agiklamak icin sOyle der:

“Hakikat erenlerin ser’ ile bilmediler/Hakikat

dirligini  riya  dirilmediler/Hakikat  bir  denizdur
seriatdur gemisi/Coklar girdi gemiye denize
talmadilar/Coklar  geldi kapuya kapuyr tutdi

turur/iceriye giruben ne varin bilmediler/Seriat
oglanlari  (zahiri din &limleri) bahsidup da'vi
kilur/Hakikat erenleri da’viye kalmadilar.”'*'

Onun uyarisi asksiz yapilan ibadetedir. Eger ask
ile yapilmazsa ilim, amel, taat bir faydasi yoktur.
Eger bir kez goénul yiktiysan, kildigin namaz dedil,
yatip kalkmadan ibarettir. Bu uyarisi o kadar serttir
yetmig iki millet elin yGzin yumaz, der. Dolasiyla
ibadeti terk diye bir sey olamaz, burada vurgulanan
durum ibadeti ask ile yapmalari, amellerini g6z bagdi
haline getirmemeleridir.

Bu c¢ercevede namaz Uzerinde 6énemle durur ve
onun Tanri buyrugu oldugu ve bes vakit kilinmasi
gerektigini bunun niyaz igin oldugunu, asla gafil
olunmamasi gerektigini sdyler. Ancak, ibadetlerine
bakarak insanlar arasinda ayrim gdézetenlerden de
sakinilimasi gerektigini ise soOyle belirtir. “Cimle
yaradilmiga bir géz ile bakmayan/Ser'iin evliyasiysa
hakiykatde asidur"'*?

Sonug. Tirk Metafizigini islamiyetin verileriyle
yoguran Yesevi'nin “Hep varlik Hakk'undur ‘ala kullt
hal” diyerek Vahdaniyyet gemisinin sirrini bilen, Ask
‘In sirrina eren, Tecrid ve tefrid islerini tamam
eyleyen Anadolu’'daki yoldas! YlGnus Emre’dir. Her
ikisi de Varligin Birligi ogretisinin girift dini-felsefi
kavramlarinin sade bir Turkg¢e ile anlatmiglardir.

1 Abdiilbaki Golpinarh, Ydnus ile Asik Pasa ve Ydnus’un

Batiniligi, (istanbul, Kenan Basimevi 1941),35-36, irene Melikof,
Uyur idik Uyardilar, (istanbul: Cem Yayinevi 1993), 42’den
Gleyman Zaman, Alevi Bekasi Edebiyati ve Etki Ozanlar (Yedi
Ulular Disinda), (istanbul: Can yayinlari 2011),55-56.

2 Misilmanam diyen kisi sarti nedur bilse gerek-Tanrinun
buyrugu tutup bes vakt namaz kilsa gerek- 6yle namazin kilasm
her ne dilersen bulasin-Tamudan/cehennemden azad olasin
kullar azad olsa gerek-Ol ikindiyi kilanlar ari dirlik dirilenler-
Olardur Hakk’a irenler her dem anlar irse gerek-Aksam durur li¢
farida tagca glinahun eride- Eyu amellerun sinde sem u ¢irak
olsa gerek-6 Her kim bu s6zden almadi bes vakt namazi kilmadi
Bilun muisiilman olmadi ol tamuya girse gerek” Y(nus Emre,
Divén, hazirlayan: Faruk Kadri Timurtas, (istanbul: Terciiman
Yayinlari 1972), 25-26, 31-32, 93, 102, 133, Ahmet T.
Karamustafa, “Alevi ve Bektasi Edebiyatinda YlUnus Emre”,
Yinus Emre, Ahmet Yasar Ocak, edit (Ankara: Kaltir Bakanhgi
Yayinlari 2012), 299-300.

Tuark'ce distnup, Turkge yazmislar, bdylece
Tiirkgeyi  bir din dili ve hakikat dili haline
getirmislerdir. Boylece Tirk Metafizigi etnografyaya
bagl olmadan Tirkge sz ile acildi ve Tlrkge soz ile
muhafaza edilmeye devam etmektedir.
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MUSTAFA GUNAYDIN

“2021 YUNUS EMRE VE
TURKCE YILI”

B Mustafa GUNAYDIN | vEB Ogretmen

Giris
Tark dili  ve

sahsiyetlerinden biri olan Yunus Emre’nin vefatinin

medeniyetinin - en  6nemli
yedi yuzinci yih olmasi nedeniyle 2021 yilinin, 30
Ocak 2021 tarih ve 2021/1 sayih Cumhurbagkanhgi
genelgesiyle Yunus Emre ve Turkgce Yili olarak
kutlanmasina karar verilmigtir. Ayrica UNESCO’nun
12-27 Kasim 2019 tarihlerinde gergeklestirilen 40.
Genel Konferansi'nda “Yunus Emre’nin Vefatinin
700. Yil D6numu olan 2021 yilinin Yunus Emre Yili”
olarak kabul edilmesi 6nerisi, UNESCO’nun 40 C/15
saylili belgesi cercevesinde alinan karar geregince
kabul edilmistir. 2021 yilinin “Duanya Dili Turkge”,
“Bizim Yunus” ve Yunus Emre” yili adlariyla anilmasi
amaciyla 2021 yilinda yurt genelinde ve yurt disinda
birgok etkinlik dizenlenmistir.

Yunus Emre

Tarihi kisiligi menkibelerle i¢ igce giren Yunus
Emre’nin destani hayatina dair ilk ve en genis bilgi,
Uzun Firdevsi'nin yazdidi sanilan Vilayetname-i
Haci Bektas-1 Veli'de yer almaktadir. Buna gore
Yunus, Sarikdy’de yasayan, ciftcilikle gecinen fakir
bir kisidir. Once bugday almak (izere Karahdyiik'e
gider, bir stire Haci Bektas-1 Veli’'nin yaninda kalir,

geri donecegi sirada bugday yerine Haci Bektas ona
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nefes vermeyi teklif eder; fakat Yunus israr edince
kendisine diledigi kadar bugday verilerek gdénderilir.
Koyine yaklastigi esnada gafletinin farkina varan
Yunus, bugdayin bir gin tikenip nefesin ise
tukenmeyecegini dusunerek tekrar tekkeye déner ve
nasip ister. Durum Haci Bektas-1 Veli'ye arz edilince
0, “Bundan sonra olmaz. Biz o kilidin anahtarini
Tapduk Emre’ye verdik, varsin nasibini ondan alsin”
der ve onu Tapduk Emre'ye gonderir. Yunus da
Tapduk Emre’nin yanina varip durumu ona anlatir;
Tapduk Emre halinin kendisine malum oldugunu,
hizmet edip emek vermesi halinde nasibini alacagini
soyler. Yunus, kirk yil boyunca erenler meydanina
egrinin yakismayacagi dusuncesiyle tekkeye sadece
dizglin odun tasir. Rum erenlerinin  Tapduk
Emre’nin tekkesinde blyuk bir meclis kurduklar bir
gin, mecliste Yunus Emre ile Yunus Guyende
denilen baska bir Yunus daha bulunmaktadir.
Tapduk Emre, cezbeye gelince Guyende’ye, “Yunus,
soyle!” der; fakat Guyende isitmez. Tapduk bu s6zu
Uc defa tekrarladigi halde Yunus Guyende yine
isitmez. Bu defa Yunus Emre’ye donip, “Yunus,
vakit geldi, o hazinenin kilidini agtik, nasibini aldin,
hinkarin nefesi yetisti, sen sdyle!” der. Gonli agilan,
go6zlerinden perde kalkan Yunus, sevk denizine
dislp inci ve mucevher degerinde sozler sdylemeye

baslar (Golpinarli, 1958: 48-49).



Aziz Mahmud Hidayi'nin, seyhi Uftade’nin
sohbetlerinden derledigi Hiidayinin Vakiat-1 Uftade
Tercimesi'nde anlatildigi Gzere, Yunus'un mdursidi
Tapduk Emre sesta calardi. Bir gin Tapduk yine
sesta calmaya baslayinca sesi Yunus’a dokunur,
Yunus cezbelenir ve sanatini birakip Tapduk’a
dervis olur. Bir diger rivayette Yunus Emre’nin
Tapduk Emre’ye otuz yil hizmet ettigi, seyhinin
kiziyla evlendigi, pirinin nefesinin bereketiyle sair
oldugu belirtilir (Mehmed Muizziddin Celveti: 2020,
91). Yine baska bir rivayete goére de otuz yil
hizmetten sonra Yunus, “Ben bu yolculuktan bir sey
anlayamadim, muhtemelen sUluku
tamamlayamayacagim.” diyerek tekkeden ayriimis;
fakat yolda rastladigi erenler ve onlarla yasadigi
olaganusti hallerle gafletten uyanip geri donmis ve
Tapduk’un kendini

ayaklarina kapanarak

bagislatmisti. On altinci yUzyll tezkirecilerinden
Asik Celebi, Yunus’'un “kullab-1 cezbe ile alem-i
mulkten cenab-1 melekuta g¢ekilmis, alemin insan-i
kamil ve feridlerinden” oldugunu kaydetmis,
ardindan onun Ummiligine isaret ederek hal diliyle

siir sdyledigini belirtmistir. On altinci ylzyil Bayrami

seyhi Bolulu Himmet Efendi, sulukdnu
tamamlayamayan salikin yolculugunun
hizlandiriimasi icin celal terbiyesinden

gegcirilebilecegini anlatirken Tapduk Emre ile Yunus
arasinda gecen olayi drnek verir. On sekizinci ylzyil
Halveti-Sabani dervislerinden ibrahim Has da
Tezkire'sinin iki ayri yerinde Yunus Emre’den ve
seyhi Tapduk'tan bahseder. Siuleyman Seyhi de
Yunus’tan, Tapduk Emre’den, siirlerinden ve tekkeye
tasidigi odunlardan s6z etmis, Mevlana Celaleddini
hakkinda, “ilahi

hangisine c¢iktimsa bu Tirkmen kocasinin izini

Rumi’'nin  Yunus menzillerin

onimde buldum, onu gecemedim” dedigini

nakletmistir. Yunus Emre ile Mevlana Celaleddini
Rumi arasinda gectigi aktarilagelen baska bir
rivayete gore, Yunus bir guin karsilastiyi Mevlana’ya,

“Mesnevi’yi sen mi yazdin?” diye sormus, Mevlana

“evet” deyince Yunus, “Uzun yazmissin. Ben olsam,
‘Et 0 kemik burindim. / Yunus diye gorundim’
halk

rivayetine gére Yunus, U¢ bin siir séylemis, daha

derdim.” karsiligini  vermistir. Diger bir
sonra Molla Kasim adli bir zahid bunlari seriata
aykiri bularak bin tanesini yakmis, bin tanesini suya
atmis, kalan bin siiri okurken, “Dervis Yunus bu s6zi
egri bigri séyleme. / Seni sigaya ¢eken bir Molla
Kasim gelir.” beytine rastlayinca pisman olup tévbe
etmis ve Yunus’un veliligine inanmigtir. Bu inanisa
goére yakilan siirler gokte melekler, suya atilanlar
baliklar, insanlar

okunmaktadir (Tatci, 2013: 600).

kalan siirler de tarafindan

Tarihi Sahsiyeti

Yunus Emre’nin tarihi sahsiyeti hakkinda ¢ok
farkh Onun Yildirm
Bayezid devrine (1389-1402) eristigini soyleyen,
(1520-1566)

sairleri arasinda ona da yer veren, yedinci yuzyilin

gérusler ileri  surdlmustar.

Kan(ni Sultan Sileyman ddnemi
sonu ile sekizinci ylzyilin ilk yillarinda yasadigini
ileri suren arastirmacilar varsa da bu goérugler,
Adnan Erzi'nin Beyazit Devlet Kitiiphanesi’'ndeki bir
mecmuadan alarak negrettigi belge ile ortadan
kalkmistir. Belgede Yunus Emre’nin 1240 yilinda
dogdugu, seksen iki yil yasadigi ve 1320’de vefat
ettigi kaydedilmektedir (Erzi, 1950: 85-89). Yunus
Emre’nin dogum yeri hakkindaki rivayetlere dayanan
goérusler de tutarsizdir. Vilayetname’de onun
Sivrihisar’in Sarikdy’inde dogdugu, mezarinin da
bu kéye yakin bir mevkide bulundugu kaydedilir.
Mecdi, Tapduk Emre’nin Sakarya nehrine yakin bir
yerde vyerlesmis oldugunu, Yunus’'un ise Bolu
gevresinde ikamet ettigini belirtir. Lamii, Yunus’un
Kitahya suyunun Uzerinde bu suyun Sakarya’ya
karistid1 yere yakin bir mahalde yattigini séyleyerek
Vilayetname'ye katilirken, Asik Celebi onun Bolulu
oldugunu yazmaktadir. Yunus’un yasadigi c¢evre
hakkinda Bektasi gelenegdinin dogrulugunu kabul

eden Mehmet Fuat Kopriuld, onun on Uglncu
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yuzyllin son vyarisinda Sivrihisar’da yahut Bolu
civarinda Sakarya suyuna yakin kdylerden birinde
yetismis bir Tudrkmen oldugunu belirtir (Koprald,
2014: 262-265). Orta

Anadolu’da Sakarya nehri c¢evresinde bir yerde

Sonu¢ olarak Yunus,

dogmus ve Nallihan’a yakin Emrem Sultan’daki
zaviyede Tapduk Emre Dergahr’'nda yasamistir.
Sarikoy'deki
oliminden bir siire 6nce Karaman'da arazi satin
almigtir (Tatci, 2013: 600).

arazisini  zaviyeye  bagislamis,

Tahsili

Eski kaynaklarda Yunus Emre’nin immiliginden
s6z edilmektedir. Asik Celebi, Yunus’'un medresede
basarili olamayip Tanri mektebinde ders okudugunu
ifade eder. Bektasi geleneginde de Yunus Ummi
kabul edilmektedir. ismail Hakki Bursevi, Yunus’un
Ummi; fakat hikmet sahibi oldugunu belirttigi halde,
“Ciktim erik dalina ...” diye baslayan sathiyesini serh
ederken onun sulukiinden dnce miftalik yaptigini
soyler. Yunus’un harfleri bile telaffuz edememesi
iddiasi gibi onun medresede tahsil gérmis bir kigi
sayllmasinin da bir abarti olduguna isaret eden
Koépruli’'ye gére (Koprill, 2014: 273), o devrin ilmi
ve felsefi sistemlerine Yunus’un divaninda yer yer
belig isaretler vardir. Bunlari
hakkindaki

zaman tarihi bir hakikat sayllamayacagi anlasilir

goérdikten sonra
Yunus’un  Ummiligi gelenegin hicbir
(Koprli, 2014: 334). Golpinarli ise, Yunus’un Sadiyi
Celaleddini

tercime yapacak kadar Farsga bildigini kaydeder.

Sirazi'den ve Mevlana Rumi’den
Medrese Ogrenimi gorip gormedigi, icazet alip
almadigi hususu acgik degilse de, Yunus’un iyi bir
tahsil gordiguna belirtmistir (Golpinarh, 1992: 100-
101). F. K. Timurtag’a goére de Yunus Ummi degildir
ve buydk ihtimalle tahsilini
(Toprak, 1960: 15). Bizzat Yunus’'un kendi tahsili
hakkinda verdigi bilgilerde de farkhlik vardir. Bazi
bakarak

mUmkindir: “Ne elif okudum ne cim varliktandir

Konya'da yapmistir

beyitlerine ammiligini  ileri  strmek
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kelecim (s6zum) / Bilmeye yuz bin mineccim taliim
ne yildizdan gelir // Yerde gokte bu ask ile agktan
gelir bu s6z dile / Bigare Yunus ne bile ne kara
okudu ne ak.” Bagka bir siirinde ise goénlinde “ilm-i
usul” (tefsir, hadis, fikih, kelam) sevdasi olup zahiri
bilgi pesinde kostugunu sdyler. Onun ilmi ilham-i
rabbani ile elde ettidi ilahi agk ve ahlaktan ibarettir.

Bu da ancak bir mirsid-i kamilden &grenilebilir.

Yunus ve onu takip eden pek cok sufi sair

yasadidi  c¢agin
Dolayisiyla Yunus’un da 6grenimini yetistigi tekke ve

kdltGrand  gsifahen  almistir.

gevre icinde duslinmek gerekir. Siirlerinde kendisi

hakkinda sik sik kullandigi Gmmi sifatt da
“gelenekten gelen saf bilgiye sahip olan”
anlamindadir. Divanindaki bazi beyitlere ve

menkibelere goére Yunus Emre pek ¢ok yeri gezmis,
yukarl iller dedigi Azerbaycan’a kadar gitmistir. ilden
ile yurlytp dost sirrini aradigini, Urum'da, Sam’da
kendisi gibi bir garip bulamadigini, gurbet ilinde asik
olup Mecnun gibi dolastigini, Siraz, Bagdat, Tebriz,
Sam, Nahgivan gibi beldeleri goérdikien sonra
kislayip
baharda memleketine dénduginu sodyler. Yunus’un

Rum'da (Anadolu'nun bazi illerinde)

seyahatlerinin  sebepleri, bunlarin ne sekilde
gerceklestigi tam olarak bilinmese de tarikatlar
déneminde seyahat sufilerin hayatinda nefis
terbiyesinin 6nemli bir unsurudur. Ayrica Yunus’un,
seyhi Tapduk Emre’nin ailesi veya tarikat seceresi
bakimindan bu yoéreyle baglantisi olabileceginden
yukari illerde dolasmasi tesadufi degildir (Tatci,

2013: 601).

Miirsidi ve Tarikati

Yunus Emre’nin mirsidi Tapduk Emre’dir; ancak
tarikati kesin olarak belli degildir, bu konuda da
degisik gorusler ileri surdlmastdr. Bir kisim
arastirmacilar Yunus’un tarikat pirlerini Horasan’a
baglarken onun Naksi, Halveti, Mevlevi oldugunu

veya Kadirilie mensup bulundugunu sdylemistir.



Bunlarin icinde Uzerinde en fazla durulan tarikatlar
Mevlevilik ile Bektasiliktir. Yunus, divaninda tarikat
silsilesini Tapduk Emre, Barak Baba ve Sari Saltuk
Tapduk

Emre’nin Sar Saltuk ve Yunus Emre ile goristugi

seklinde kaydetmigtir.  Saltukname’de
belirtili. Yunus Emre’nin divaninda on iki imamin

adinin  hi¢c gecmemesi de onun Sunniligini
gosterebilir. Yunus Emre’nin ve Tapduk Emre’nin
Bektasi olabilecegi hususunda da cesitli gorisler
ileri sUrdlmastir. Bazi kaynaklarda Haci Bektas-i
Veli'ye baglanan Yunus ve Tapduk Emre, Haci
Bektas-1 Veli'nin Ahmed Yesevi ile minasebeti
dolayisiyla Yeseviyye mensubu olarak gosterilir.
Yunus Emre siirflerinde Haci Bektas-1 Veli'den
(Tatcl, 2013: 602).
Goélpinarlya gore Haci Bektas'tan hi¢c s6z etmeyen
Yunus, Bektasi degildir (Goélpinarli, 1992: 84). Hatta

Sari Saltuk’'un, Barak Baba’'nin ve Tapduk Emre’nin

dogrudan s6z etmez.

de Haci Bektas-1 Veli ile alakasi yoktur (Toprak,
1960: 13).

Vefati

Yunus Emre siirlerinde kendisini “sairler kocasl”,
“bir asik koca” diye niteleyerek uzun bir émar
surdigind ima eder. Yunus'un vefat tarihi ve
kabriyle ilgili bilgiler de uzun yillar tartisma konusu
olmustur. Mehmet Nail Tuman, Yunus Emre’nin
vefat tarihinin bazi kaynaklarda 1425, bazilarinda
1439 olarak verildigini kaydeder. Bursali Mehmed
Tahir, bir kisim kaynaklarda Yunus’un vefat tarihinin
tevhid” 1439

seklinde verildigini; ancak risalesindeki, “Tarih dahi

“gllsen-i terkibinin karsiligi olan

yedi yUz yedi idi / Yunus cani bu yolda kodu idi
beytine gore bu tarihten gok dnce vefat etmis olmasi
gerektigini sdyler. Bazi arastirmacilar, Yunus’un
1307 yilini

tarikata intisap ettigi yil olarak degerlendirip Beyazit

Risaleti’n-nushiyye’sini tamamladigi
Devlet Kutiphanesi'ndeki belgede kayitl vefat tarihi
olan 1320’yi dogru kabul etmemekte, bu tarihten

sonra oldugunu ileri sirmektedir. Yunus’un 1307°de

tarikata girdigini sdyleyen Hikmet ilaydin seksen yil
kadar yasadigini dugunerek 1352-1362 arasinda
vefat ettigini ileri slrer. Bu gorisi destekleyen
Asikpasazade gibi bir kaynak varsa da bu iddia,
Yunus’'un eseriyle Adnan Erzi’nin yayimladidi tarih
ve Vilayetname'deki rivayetlere uymamaktadir.
Kdpruld, Adnan Erzi’'nin 1950°’de nesrettigi belgeden
sonra Yunus’un vefat tarihinin 1320 oldugunu kabul
etmistir (Tatci, 2013: 603). Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde ve Azerbaycan’da Yunus’a ait mezar ve
makamlar mevcuttur. Bunlar Yunus’un seyahat ettigi
yerlerdeki sohbetlere katildigini, ¢ok sevildigini ve

hatirasinin yasatildigini gdsterir. Muhtemelen bazi

seyahatlerinde mirsidi  Tapduk  Emre ile
bulundugundan destani hayatlari sevenlerinin
tahayyullinde yasamis ve yasatiimistir.

Képrali’'nln baslattig Yunus Emre
arastirmalariyla birlikte,  Anadolu’'nun  cesitli

yerlerindeki ona ait mezarlardan Ggliiniin Yunus’un
gercek mezari oldugu iddiasi gindeme gelmis ve bu
iddia zaman zaman buyuk tartismalara yol agmis,
konuyla ilgili ¢ogu populer nitelikte bircok yazi
yayimlanmistir. Anadolu’da Yunus’un mezarinin

bulundugu soéylenen vyerler sunlardir: Eskisehir

Sarikdy (simdiki Yunus Emre koyl), Karaman,

Aksaray Ortakdy, Bursa, Manisa Kula Emresultan

koylu, Erzurum Dutgu (Dilzcl) koyl, Isparta
Kecgiborlu, Afyon Sandikli, Ankara Nallihan
Emremsultan koéyi, Unye ve Sivas. Bunlarin

yaninda Azerbaycan’in Qax (Gah) bdélgesinde de bir

makam mevcuttur. Bazi kaynaklarda Yunus'un

mezarinin  Sivrihisar  yakinlarindaki  Sarikdy’'de
oldugu belirtiimektir. Sarikdy’deki mezar Ankara-
Eskisehir demiryolu hattinin yapilmasi esnasinda 6
Mayis 1946 tarihinde agilmis, kabirdeki bakiyeler
gecici mezara nakledilmis, 1970'te yeni yapilan bir
anitmezarla bugUnkl yerine getirilmistir (Koprald,

2014: 274).
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Eserleri

1. Risaleti’n-nushiyye: 1307 yilinda mesnevi
seklinde yazilmisg alti yiz beyitlik bir risale olup
Yunus’un seyrusuluk ehline 6égutlerini icerir. Risale
“failatan failatan failin” vezniyle yazilmis on Ug
beyitlik bir nazimla baslar ve kisa mensur bir
bélimle devam eder. Asil mesnevi “mefaillin
mefailin fedlin” veznindedir. Risaleti’n-nushiyye,
Yunus'un ilahilerine nispetle daha az siir 6zelligine
sahip bir eserdir ve Anadolu sahasinda yazilmis
tasavvufi muhtevali ilk 6zgin nasihatnamelerden

biridir.

2. Divan: Tertibi hakkindaki en eski tarih Sinasi
1307
icinde en eskilerinin on
geriye qittigi
edilmektedir (Raif Yelkenci niishasi on dordincu

Tekin’in bir mecmuaya dayanarak verdigi
yihdir. Birgok nushasi
dérdinct  yuzylla kadar tahmin
yuzyil, Fatih on besinci yuzyil, Yahya Efendi nishasi
on altinci yuzyill, Nuru Osmaniye nishasi 1540).
Daha sonraki dénemlerde istinsah edilen divanlara
“Yunus” mahlasli bagka sairlerin siirlerinin de
karistigi gorultr. Divan yazmalarinda mevcut pek
¢ok istinsah hatasi, beyit ve misralarin yer
degistirmesi, birbirine karisip i¢ ice giren veya ikiye,
Uge bolinen siirler, ayni siirin farkli yazmalarda
degisik beyit sayilariyla kaydedilmesi divanin
tertibinde dikkatle ele alinmasi gereken hususlardir.
Diger bir mesele de hangi siirlerin Yunus Emre’ye,
hangilerinin Asik Yunus’a veya bagka bir Yunus’a ait
oldugunun tespit edilmesidir. Bundan dolay! bugine
tam bir Yunus Emre divani

kadar ortaya

konulamamistir.

Yunus'un siirleriyle ilgili arastirmalarda divan
nishalarindan baska mecmua ve coénklerin de
incelenmesi gerekir; zira mecmualarda Yunus’a ait
siirlere rastlanmaktadir. Bu eserler henliz sistemli
bunlardan bir butin

bicimde taranmadigindan

halinde faydalanilamamistir. S6z konusu mecmualar
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arasinda Grek harfleriyle kaleme alinan 1480 tarihli
bir yazma da bulunmaktadir. Il. Murad devrinde
Tuarkler’'e esir disen Gyoérgy (Georg) adl bir Macar
tarafindan yazilan Tractatus adli eserde “Yunus’
mahlasiyla iki ilahi kaydedilmistir. Yunus’un ilahileri
daha soylenip yazildigi tarihten itibaren dilden dile
dolagsmaya, ezberlenip okunmaya baslanmis, on
doérdincld  yuzyilldan itibaren abdalan-i  Rum
vasitasiyla Osmanli fetihlerine paralel sekilde butin
Akinci

ocaklarinda ve zaviyelerde besteli Yunus ilahilerinin

Turk-islam  cografyasina  yayilmistir.

okundugu tahmin  edilmektedir.  GUnumuzde
Anadolu’dan Balkanlar’a kadar genis bir cografyada
Muasliman Turk Kkdlturindn izlerinin  surmesinde
Yunus’un ilahilerinin buyuk etkisi vardir. Bunlar ayni
zamanda asirlardan beri Anadolu’da ve Rumeli'de
faaliyet gosteren tarikatlarin ortak dustincesi ve sesi

haline gelmistir.

Yunus’'un doért yiz on yedi siirinden ylUz otuz

sekizi aruz, digerleri hece vezniyle yazilmistir.

Aruzla kaleme alinan siirlerdeki kusurlar biraz da o

devirde veznin henlz vyeterince islenmemis

olmasindan kaynaklanmaktadir. Siirlerin ¢ogunlugu
beyit esasina gore, bir kismi da musammat tarzinda
tertip edilmistir. Bu sebeple aruzla veya heceyle
yazilan bazi gazeller ikiye bélindiginde her beyit
kita sekline de girebilmektedir. Musammatlar

genelde  “mdistefilin  mastefilin  mustefilin

mistefilin” vezniyle kaleme alinmistir. Heceyle

sOylenen siirler seklen gazele benzediginden

bunlara “heceli gazel” demek miumkindar. Béylece
Yunus Emre ilk defa gazeli hece veznine uyarlayip

yeni bir sekil ortaya koymus, daha sonraki

mutasavvif sairleri de bu gazelleriyle etkilemigtir.

Yunus Emre’yi kullandigi dile bakarak bir halk

sairi yahut divan sairi saymak dogru degildir.

Kafiyeyi bir ses estetigi olarak degerlendirip

benzesen her turli sesle kafiye yapan Yunus'ta

kulak kafiyesinin esas oldugu goérilmektedir.



Divanda bir kiigcik mesnevi disinda butun ilahilerin
kafiye semas| aa-ba-ca-da, yani gazel seklindedir.
Yunus'un kafiyeye titizlikle riayet ettigi sdylenemez.
Divanda sathiyye/minacat turinde yirmi sekiz
beyitlik bir manzumenin disindaki siirlerin sekliyle
ilgili cesitli gorusler ileri suriilse de Yunus'un siirleri
semai ve gazel tarzinda kaleme alinmistir. Conk ve
mecmualarda “ilahi, nefes, nutuk” basliklari altinda
kaydedilen siirleri farkli birer edebi tiir degildir. ilahi,
nefes ve nutuk, seyrisiluk ile fena ve tevhid
makamlarina ylkselerek bekada karar kilan
mutasavvif sairlerin “Hak ve hakikatten sdyledikleri”
kelamlardir.  Divanda

minacat, nat, istisfa,

miraciyye, nasihatname, vicudname, yashame,
baharname ve lugaz” denebilecek tirden siirlere
rastlanmaktaysa da butiin bu konular ilahi baghgi
altinda degerlendirilebilecek niteliktedir (Tatci, 2013:

604).

Siirlerin Serhleri ve Uslubu

Yunus Emre’nin bazi
“Ciktim erik dalina ..”

baslayan sathiyyesi gelir. En taninmis serhi Niyazi-i

siirleri serh edilmistir.

Bunlarin basinda, diye
Misri'ye ait olan siir, Seyhzade Mehmed Efendi,
Hakki Bursevi, Seyh Ali
Naksibendi, Bekir Sidki Visali Efendi ve Sevket
Turgut Culpan tarafindan da serh edilmistir. S6z

ismail ibrahim Has,

konusu serhlerin tamami Mustafa Tatci tarafindan
Yunus Emre Serhleri adli eserde toplanmistir (Tatci:
2008). Yunus Emre’nin giirlerinin yorumlanmasiyla
ilgili en genis calismayl da yine Mustafa Tatcl
gergeklestirmig, siir yorumlari isitin Ey Yarenler adh

eserde toplamigtir (Tatci, 2012).

Eski

Turkgesi'nin olusumunda ¢ok énemli rol oynayan ilk

Ote vyandan Yunus Emre, Anadolu

Tiark sairidir. Onun kullandigi kelimeler ve ifade
kaliplari, bunlara yukledigi anlamlar ve mecazlar
Tarkge'nin edebi bir dil haline gelmesi yolunda

blylik bir asamadir. Esasen Yunus'u diger

mutasavvif sairlerden ayiran da bu 6zelligidir.
Slleyman S$eyhi, Yunus'tan sonra gelen sairlerin
onun gibi siir sdylemeye muvaffak olamadiklarini
kaydederken, ismail Hakki Bursevi, “Seyh Yunus, bu
lisanin hatmidir. Zira ondan sonra gelen erbab-i
mezakin her biri onun mezaki Uzerine gitmis,
nazimda onu taklit etmistir’ der. Yunus'tan Once
s06zIU bir edebiyat varsa da Anadolu’da gelisen Bati
Turkgesi'yle ilk ve en guzel siirleri Yunus ortaya
koymus, birikimden

sifahi yararlanarak  dili

sanatkarane bir Uslupla igsleyip Turkge'de bir
tasavvuf dili olusturmustur. Yunus'un sade dilinde
yer alan, devrin Turkge’sinde kullanilan Arapca ve
Farsga kelimelerden bazilari Tirkgce fonetige
uydurulmustur. Ayrica onun divaninda gunidmuizde
kullanilmayan (arkaik) bircok kelime mevcuttur.
Siirlerinde dénemin kultirini yansitan dini terim ve
kavramlarin yaninda ¢ok sayida halk soéyleyisi ve
deyim de vardir. Yunus Emre’nin fikirleri Gulsehri,
Kaygusuz Abdal, Asik Pasa ve Ahmed Fakih’ten
farkli degildir; ancak o Tirkge'ye getirdigi degdisik bir
sesle ve kelimelere yukledigi anlamlarla onlardan
ayrilir. ilahilerinin asirlarca okunup giniimize

ulasmasinin sebebi siirlerine hakim olan bu Usluptur.

Dusiinceleri

Tark tasavvuf edebiyati sahasinda kendine has
bir tarzin kurucusu olan Yunus Emre, Ahmed Yesevi
ile baslayan tekke siiri gelenegini 6zgin bir
sdyleyisle Anadolu’da yeniden ortaya koymus ve
Rumeli cografyasinda gelisen tasavvuf edebiyati
ondan bulylk dOl¢ide etkilenmistir. Yunus, tasavvufi
dustinceyi derinden kavrayip yasamis, ilahilerinde
samimiyeti, heyecan ve askiyla derinlikli, akici bir
Usluba ulagsmig, bitin insanhd: ilahi aska,
kardeslige, merhamet ve sefkate davet etmis, insan
Hakk’a

ulasmanin sartlarini ve vyollarini anlatmistir. Her

olmanin, kendini  bilmenin, Cenab-i
seyden 6nce Yunus'un tasavvuf anlayisi Kuran ve

sunnete, kendisinden dnce yasayan mutasavviflarin
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diustincelerine ve tecribelerine dayanir. Gergekte

Yunus’un sevgi temeli Uzerine kurulu duslnce
dinyasi, insani sevme noktasinda kalmayip Allah
sevgisine uzanir. Ondaki sevgi kademe kademe,
zerreden kireye butin varligl icine alan ilahi bir
sevgiye donusur.

Siirlerinde cevresinden, tabiattan, insani
degerlerden bazi 6rnekler verse de Yunus, higbir
zaman maddi unsurlari ama¢ edinmemistir. Her
seyin 6zunde mevcut mutlak varlik olunca varliklara
ve insana verilen deger de Allah igin olmaktadir.
Onun tarif ettigi insan Hz. Peygamber’in sahsinda
temsil edilen “insan-1 kamil’dir. Bu insan, yaratilis
gayesi olan ilahi ahlaka ulasmis, Ustin o6zelliklerle
donanmistir. Yunus’a gore ahlak insana yakismayan
davraniglar terk edip ilahi yaratihstaki asla (fitrat-i
asliyye) yonelmektir. Ahlaki olmayan davranislar,
nefse ait

Yunus’un dilinde hayvani “yaramaz”

kelimesiyle ifade edilir. Yaramaz davraniglarin
yararll hale doénustlrilmesi insan-1 kamil olmanin
esasidir. Kamil insan, ask ile Allah’a ulasmis, ilahi
ahlakla ahlaklanmigtir. Yunus’un tanimini yaptigi
ikinci insan tipi iyi ile kétl, guzel ile girkin gibi ikilikler
arasinda bocalayan sufi veya gercek sevgiyi
bilmeyen asik tipidir. Bdyle kisilerin davraniglar
insan-1 kamilin Ustdn

dramatiktir. Yunus Emre,

Ozelliklerini sayarak insanlarin bu mertebeye
ulasmasini ister ve onlari aska ve tevhide davet
bellidir: Tapduk

Emre’nin izinden ylrimek ve onun manevi sahsinda

eder. Bunun igin izlenecek yol
temsil ettigi Muhammedi ahlakin rengine boyanip
benlikten gegmek, fenafillaha ulasmaktir; ancak
mana yolu nefs-i emmaresine yenik diisen insanlara
kapalidir. Yunus bu Kkisiler icin, “Bir zerre aski
olmayan belli bilin yabandadir’; “Aski olmayan goéndil
misal-i tasa benzer’; “Bu hayale aldanan otlar

davara benzer” der.

Yunus tevhid ehli bir mutasavviftir. Ona gore
varlik tektir, mutlak varlik Allah’tir. Esya Hakk’in
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esma, efal ve sifatlarinin tecellisidir. Egyanin
kendine ait mustakil bir varlig1 yoktur. Varliklara
bagimsiz bir viicut nispet etmek insani sirke gotardr.
Bu sebeple, “Benden benligim gitti, hep mulkimu
dost tuttu” der. ilim, insanin benliginden siyrilip
kurtulmasiyla bagslar. Insani insan vyapan 6z
yaratilisindaki ask cevheridir. Ask, var olmanin
sebebidir; kulun eksiklerini tamamlayan, onu Hakk’a
layik kilan bir cevherdir. Yunus kesrette vahdet
idraki

yorumlarken onun Kuran ve slinnete baglihgini géz

icinde yasamis bir erendir. Dusuncelerini
ardi etmemek gerekir. Yunus’un divaninda ayet ve
hadislerden, klasik donem mutasavviflarindan ve
halk kahramanlarindan pek ¢ok alinti vardir. Onun
siirflerinde sosyal olaylarin ve mahalli hayatin izlerini
gbérmek mimkindir. Yunus’'un sanati tefekkiring,
tefekklru sanatini 6rtmez. Dusunceleri siirin sinirli
yapisi i¢inde kaybolup gitmez. Siirlerindeki 6greticilik
Cesitli
hallenen Yunus’un sgairligini ispat etmek gibi bir

insana bikkinlik vermez. ask halleriyle

dustncesi de yoktur; zira Hak sirrinin pesindedir,
sabirla aradigini bulmustur ve Hak’tan gelen serbeti
icmistir (Tatci, 2013: 605).

Sonug¢

Tark dili  ve

sahsiyetlerinden biri olan Yunus Emre’nin vefatinin

medeniyetinin  en  6nemli
yedi yuzincl yih olmasi nedeniyle 2021 yilinin, 30
Ocak 2021 tarih ve 2021/1 sayili Cumhurbaskanhgi
genelgesiyle Yunus Emre ve Turkge Yili olarak
kutlanmasina karar verilmistir. Ayrica UNESCO’nun
12-27 Kasim 2019 tarihlerinde gergeklestirilen 40.
Konferans'nda UNESCO Turkiye Milli

Komisyonu tarafindan “Yunus Emre’nin Vefatinin

Genel

700. Yil Dénumi olan 2021 yilinin Yunus Emre Yili”
olarak kabul edilmesi 6nerisi, UNESCO’nun 40 C/15
saylll belgesi gergevesinde alinan karar geregince
Azerbaycan, Bosna-Hersek, Kuzey Makedonya ve
Ozbekistan'in  destegiyle kabul edilmistir. Yunus

Emre; siirlerinde insan ve doga sevgisi, hosgoru,



kardeslik ve barig kavramlarini en duru Turkge ile
islemis ve bu siirlerle din, dil ve irk ayrimi
gbzetmeksizin tim insanliga seslenmistir. Yunus
Emre “yetmis iki millete bir g6z ile bakmak” ilkesi ve
evrensel insani degerler Uzerine insa edilmis
felsefesiyle dinya himanizmine katkilar saglayarak
insanlari ortak degerler etrafinda birlestiren ¢caginin
¢ok Otesinde bir sair olmayi basarmistir. Dlnyanin
her yerinde Turkiye ile bag kuran ve Tirkiye'ye dost
insan sayisini artirmak vizyonu ile kurulan, dinyanin
doért bir tarafinda faaliyet gosteren kamu
kurulusumuza da bu ortak amag¢ dogrultusunda
Yunus Emre adi verilmistir. Yunus Emre’nin hem
dinya beseriyetine ortak bir deger olarak takdim
edilmesi hem de Ulkemizdeki gen¢ kusaklara bir kez
daha hatirlatiimasi maksadiyla 2021 yilinin “Bizim
Yunus” olarak anilmasi, Yunus Emre’nin mirasi olan
Tarkge’nin édneminin vurgulanmasi, medeniyet dili
kimligiyle bilin¢li ve dogru kullaniminin saglanmasi
amaciyla 2021 yilinin “Dunya Dili Turkge” adiyla
anilmasi amaciyla 2021 yilinda yurt genelinde ve
yurt disinda  ylzlerce konferans, kongre,
sempozyum, sergi, panel ve konser etkinlikleri
dizenlenmis, dizenlenen tim etkinlikler Kiltlr ve
Turizm Bakanhgrnin esgudiminde ilgili kamu

kurum ve kuruluglariyla birlikte yaratalmustar.
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HASAN

COSKUN

ANADOLU ALEVI-BEKTASI TOPLUMUNUN
INANC VE DEGERLERINDE AHMED YESEVi
IZLERI (HUBYAR SULTAN OCAGI ORNEGI)

“Tozanh‘nin gigekleri agarken Horasan pirleri gelip gegerken
Erenler seherde konup gogerken Turnalar Hubyar Sultan‘t géormediniz mi...”

Il Hasan COSKUN | Doc.Dr., Ogr., Uyesi, GOP Universitesi

Ozet

Anadolu'nun Tirklesmesi ve islamlagsmasinda
Ahmed Yesevi'nin ¢ok kokli ve kalici bir etkisi
bulunmaktadir. Ahmed Yesevi ve Yeseviligin izlerini,
Anadolu’da hayatiyetini devam ettiren gerek Bektasi
Sunni  tarikatlerinde

tarikatlerinde gerekse

g6zlemlemek mimkiandar. Ahmed Yesevi, Haci
Bektas Veli, Mevlana gibi “Horasan Erenleri” ismi ile
anilan mutasavviflarin Turklerin islamlasmasindaki
roll tartisilamayacak kadar acik ve nettir. Ahmed
Yesevi gelenegdini Anadolu’da temsil edenler iginde
Haci Bektag Vel’nin ayri bir yeri vardir. Anadolu’nun
ve Rumeli'nin Tdrkmen muhitlerinde genis bir
yayllma alani bulunan Bektasi tarikati, kendisini
Ahmed Yesevi gelenedine bagdlar. Yasayan Bektagi-
Alevi Ahmed

Yesevi'yi etmekte, ona blylk saygi

topluluklarin  blylk ¢ogunlugu
pir kabul
duymaktadir. Gunimizde pek c¢ok Alevi-Bektasi
ocakzade baba veya dede, soyunu Ahmed Yesevi
ocagina dayandirmaktadir. Ozellikle Hubyar Sultan
Ocagrna mensup Tiarkmen Siraglar, tarikata ait
bltin tére ve toérenleri Yesevi'den aldiklarini ifade
ederler. Butin bunlar Yesevilik'in gesitli tarikatlarla

ve Ozellikle Bektasilikle kaynasarak Anadolu’da
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varligini siirdirmis oldugunu gdstermektedir. Ocak
merkezi Tokat Almus ilgesine bagli bulunan Hubyar

Tekke koyudir. Gerek bu ocak soyundan dedelere

gbre, gerekse diger talipler arasinda Hubyéar
Sultan’inin - Ahmed Yesevi soyundan oldugu
kusaktan  kusaga soOylenegelmektedir.  Tokat

bdlgesinde yasayan Alevi gruplarin kahir ekseriyeti,

Hubyar Sultan Ocagi talipleri olan Siraglar’a
mensuptur. Tokat ve g¢evresinde yasayan Siraglar,
Beydili Boyu'na ait saf Turk toplulugudur. Bu ocagin
en nifuzlu Alevi

Tokat ve c¢evresindeki ocag|

oldugunu sdéylemek mimkindur.1800°10 vyillarin
sonunda bu ocakta bir bélinme olmus ve icinden
Ansabacililar veya Veli Baba Ocagi ve Kegeci Baba
Ocagi adlariyla bilinen birka¢ kol ortaya ¢ikmstir.
Biz de bu arastirmamizda Hubyarllar olarak bilinen
bu Bektasi Ocaginin inang, 6rf, adet ve kiltlirinde

Ahmed Yesevi'nin izlerini tespit etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, Ocak,

Dedelik, Hubuyar Sultan, Ahmed Yesevi.



Giris

Tokat yoresi, Alevi-Bektasi gelenegi agisindan
baylk 6nem arz etmektedir. Tokat bdlgesinde
yasayan Alevi gruplarin kahir ekseriyeti Hubyéar
Sultan Ocag: talipleri olan Siraglar’dir. Hubyéar
Sultan ve Hubyar Ocagrnin Alevi-Bektasi gelenegi
icinde ¢ok ayri bir yeri vardir. Cuinki Ahmetd Yesevi
gelenegini Anadolu’da temsil eden ana ocaklardan
birisi Hubyar Ocagi olsa gerekir. Hubyar Sultan’in,
Haci Bektas Veli ve Ahmed Yesevi ile iligkisi gerek
yazili kaynaklarda, gerekse goérisme imkani
buldugumuz bu ocada mensup dede ve taliplerce
surekli dile getiriimektedir. Tokat ve c¢evresinde
Beydili

Siraglar

Boyu'na ait saf Turk
1.000 il

Anadolu’ya

yasayan Siraglar,

toplulugudur. yaklasik once

Horasan  (zerinden gelmis ve

Anadolu’'yu yurt edinmislerdir. Anadolu'nun ve
Rumeli’'nin Tdrkmen mubhitlerinde genis bir yayillma
kendisini Ahmed

alani bulunan Bektasi tarikati

Yesevi gelenegine bagdlar. Calismamizin amaci,
yuzyillardir bu topraklarda yasayan 6zbedz Turkmen
kiltirine sahip olan Hubyar Sultan ve Hubyar
Ocagrna bagh Alevi-Bektagi topluluklarin yasam
tarzi ve geleneklerinde Ahmed Yesevi'nin etkileri ve
izlerini bulmaya  c¢alismaktir. Bu nedenle
galismamizin konusunu Tokat ili, Almus ilgesi ve
Hubyar kdyl merkezinde var olan Hubyar Sultan ve
Hubyar Ocagi olusturmaktadir. Tokat yoéresinde
yasayan Alevi, Sinni hemen herkes tarafindan
Hubyar Sultan, Horasan alp erenlerinden, keramet
ehli veli bir zat olarak biliniyor. Hubyar Sultan
sadece ftalipleri tarafindan degil; Alevi, Sunni tim
yore halki tarafindan bilinmektedir. Hubyar Ocagi
ziyaret yeri haline gelmis olup bu ziyaretlerde
Sivas-Tokat

yasayan Alevi, Sinni insanlar, ozellikle hastalik,

kurbanlar kesilmektedir. ybresinde

sakatlik tedavisi ve c¢ocuk istemek igin Hubyar’a

gelmekte; dualarini edip kurbanlarini

sunmaktadirlar. Bu ¢alismada, Hubyar Ocaginin
Anadolu'nun

islamlagmasi  ve Tirklesmesinde

onemli katkilari bulunan, “Horasan Erenleri” olarak
da bilinen gégcebe Tirkmen derviglerinden Hubyéar
Sultan

tarafindan kurulmus bir tekke oldugu

varsayimini  tespit etmeye c¢alisacagiz. Ayni
zamanda Hubyar Ocagina mensup Alevi-Bektasi
talip gruplarinin orf, adet ve inanglarinda, Pir-i
Tarkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin izlerini bulmaya
calisacagiz. Sultan ornek

Hubyar Ocagr'ni

almamizin en temel nedenlerinden biri, ocagin
yorede en ¢ok talibi bulunan ocak olmasi; ikincisi de
Hubyar Sultan Ocagdi’'nin merkezinin Tokat'in Almus
ilcesinin  Hubyéar kdyinde bulunmasidir. Haci
Bektas-1 Veli ve Hubyar Sultan Bektasilik tarikatinin
piri Haci Bektas Veli‘'nin, Ahmed Yesevi tarafindan
gorevlendirilen kimselerden oldugu kaynaklarimizda
acik sekilde belirtili. Seyahat-ndme‘de Ahmed
Yesevi ile Haci Bektas Vel iliskisine dair pek ¢ok
yari efsanevi rivayet zikredilmistir. Bunlardan biri; “...
Pir-i Turkdn HocaAhmed Yesevi hazretleri, Haci
Bektas-1 Veli Horasant hazretlerini irgsad idib Ram’a,
Selglkiyan’a gonderdikde hikmet-i Huda ROm’a
Osmancik asrinda geliib Orhan Gaziyle gaza idub
Ba‘dehu Piran-i
ibn  Muhammed
yuz Kigiyi
(Muhammed Buharf)'ye terfikan Rum’a Haci Bektas
Veli'ye imdad gonderdi.” (Evliya Celebi, I, 353; I, 72-

73).

yeniceri askerin tertib eyledi.
Tarkistan Hoca Ahmed Yesevi

Hanefi, Horasan erenlerinden yedi

Kopruli’ye goére; Ahmed Yesevi'nin on iki bini
kendi yasadigi muhitte, doksan dokuz bini de uzak
Ulkelerde bulunan miridleri ve gelenede uygun
olarak hayatta iken tayin ettigi pek cok halifesi
bulunmaktaydi. ilk halifesi Arslan Baba’nin oglu
Mansur Ata idi.

maksadiyla Turkistan'dan Cezireti’l-Arab’a gelmis

Yesevi islam dinini anlamak
ve Hz. Ebu Bekir ile goriserek islamiyeti kabul
etmis olan ozanlar piri meshur Korkut Ata, Coban
Ata, iste bunlardan kalmis birer
1193: 87-96).

olunur ki, Ahmed Yesevi Hazretleri‘'nin en olgun

hatirayi

yasatmiglardir. (Kopruld, “Rivayet
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seviyeye yukselmis on iki bin tane ashab-i1 suffesi
(6grencisi ya da muridi) vardi. Bunlarin hepsi, yaz-
kis devamli surette Ahmed Yesevi ile beraberdiler.
Bunlarin haricinde ¢ok degisik boélgelerde, Ahmed
Yesevi'den ruhsat ve yetki alarak halkin egitimi ile
mesgul olan bilge kimseler de vardi ki bunlar
sirasiyla; Sufi Muhammed Danismend ZernQkT,
Slleyman Hakim Ata, Baba Magin, Emir Ali Hakim,
Seyh Hasan Biilgani, imam Mergazi ve Seyh
Osman Magribi olmak uUzere yedi kisi idiler. Ve
derler ki Haci Bektas ROmi- Allah ona rahmet etsin-
dahi (Ahmed Yesevi‘den ruhsat alan) bu bilge
kisilerdendir” (Bas, 2011: 48). Haci Bektas-1 Veli,
Ahmed

temsilcilerinden

ekolinin  Anadolu’daki ulu
birisidir.

Hikmet ile Makalat arasinda buylk benzerlikler

Yesevi
Fakr-ndmeve Divan-i
vardir. Her ikisinde de Turklik agik bir bigimde
gorilmektedir. Anadolu ve Balkanlar’daki Misliman

Turk halki, Hoca Ahmed Yesevi’'nin, Hinkar Haci

Bektas Vell'yi Anadolu istikametinde
gbrevlendirdigine inanmaktadir. Bu
goéreviendirmenin  meyveleri apagik ortadadir.

Ahmed Yesevi'nin Turkistan’da yaptigi kutsal gérevi,
Haci Bektas Veli, Anadolu ve Balkanlar’a tasimistir
(Korkmaz, 2001: 342). Bu gorevi tasiyan pirlerden
biri olan Hubyar Sultan’in buginkd Afganistan’in
Bedahsan yoresinde ve Anadolu’da Haci Bektas ile
birlikte, Mogollara karsi savastiklari anlatiimaktadir.
Hatta, Hoca Ahmed Yesevi nefesoglu Kudbettin
Haydar’'in bizzat Hubyar Sultan oldugu, yodrede
anlatilmaktadir. Haci Bektag’in 360 halifesinden biri
olan Huy Ata’nin Hubyar Sultan oldugunu ocakzade
dedeler sdylemektedirler. Bu anlatilanlarin gercgek
olup olmadidina dair elimizde yeterli kanit yoktur.
Muhtemelen o donemde Haci Bektas, Kudbettin
Haydar ve Hubyar Sultan birlikte Mogollara karsi
1220 vyillarinda
Sultan bu
terk ederek Anadolu’ya hicret
Bektas-l Veli de 1221

savasmiglardir. Clnkd bolgeyi

Mogollar istila etmiglerdir. Hubyar

tarihlerde yoreyi
Haci

etmistir.  Yine,
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tarihlerinden 0Once Nisabur'dan gogerek 1230’lu
yillarda Elbistan’a gelmigtir. Hubyar Sultan ile Haci
Bektas Veli’'nin birlikte Anadolu’ya gelmis olmalari
olasidir (Kenanoglu-Onarli, 2003: 18). Haci Bektags-i
Veli ve Hubyar Sultan Uzerine ginimize ulasan
rivayet de soyledir: “...Gorgi Cemi miuhurlendi,
gérim sorum yapildi. Hak-Muhammed-Ali adalet
meydani kurdular. Hubyar Sultan; Hinkar Hace
Bektas-1 Veli'nin darina durdu. ‘Oziim darda yiizim
yerde, génlim er-Hak meydaninda, elim pirde, dilim
murlvvette dedi. Haci Bektas-1 Veli, Sultan Hubyari
g6rdi, sordu, yolunu yariattd Gg tarik, ‘Pence-i Ali
Abagaldi. Ol anda, Hubyar’in bedeninde ¢ok fena
zahim yemis kilig izleri gordii. Hubyar’im sen Ali gibi
dedi,
cagirdi dara. Uc¢ defa tarik calinca acildi yara.

yara almisgsin, sarildi... Hunkar, Hubyar’
Bektas-1 Veli de erince sirra mail canin vurdugu yara
demediler mi, “lepbeyik lepbeyiksin” deyince Vel
ismi cismi canim cananim Ali’yi gordi. Bu gizli hali
ismine Hubyar'sin demediler mi? Yenkusu ala
nefsihi ve men evfa bima ahada aleyhullahe
feseyyutihi ecren azim. Ol zaman oradaki halife
erler yoldan taksim dilediler. Hiinkar Haci Bektags-i
Veli, 12 Ocagi belde belde herkese taksimat yapti.
Cem-i cemaat 6ninde yanan ulu atesten vilayetiyle
korlari aldi. Muhit muhit atti. Herkes korlarin distigu
memlekete gitmeye karar kildi. Fakat dort kapinin
biri olan Tarikat-1 Nazenin yolu ortada duruyordu.
Herkes o yola g6z koydu. Fakat Hz. Hiinkér, kim sag
solukta ve ikrarinda kadim durabilirse, yol ol erin
hakkidir, dedi. Cumle talebeler, erler sag soluga
oturdular. Hubyar'dan baskasi sag solukta
duramadi. Hubyéar Sultan taksimde talip almadi. Yolu
aldi. Hubyar'in nurunu géren Hubyér’a talip oldu.
Obdirleri

dagildilar. Ol anda muhabbet esnasinda avucunun

taksimini  nasibini alip mekanlarina
icinde nubuvvet miharlh bir yesil tek el gorindu.
Hunkar Haci Bektas-1 Veli, Hubyar'im bu tek ol Hizir
esliginde, dedi. Tozanlinin basinda Tekeli yaylasi

var. Senin yaylan orasi olsun, koéyin de bu kor



pargasi nereye duserse ora olsun, dedi. Nutuk etti.
Ordan bir kor aldi atti. Tekeli yaylasinin altinda eski
ismi Baligih koyl, simdiki ismi Hubyar kdyl denen
yere dustld. Bir ulu ucu yanik gam agaci oldu.
Oranin ismini Hizir Sersem koydular. Hala o ¢am
agacinin belirli durum noktasi mevcuttur. Tekeli dagi
iki bin alti yuz kirk alti rakima sahiptir.” (Temel, 1997:
15-16). Hubyar Sultan’in Hoca Ahmed Yesevi ve
birlikte
“Orta-

Asya’daki ve Sulucakarahoyiik’te yapilan iki toplant

Haci Bektas-1 Veli’ye iliskin sdylencesi

milahaza edilerek soyle anlatiimaktadir:

bir olarak menkibelestiriimistir. Rivayete gore

Hubyar Sultan bu iki toplantida bulunmustur.
Birincisinde Hoca Ahmet Yesevi’den icazet alarak
Rum’a gelmis; ikincisinde ise, 1240 Malya

Ovasi'nda Babailerin yenilgisinden sonra Hinkar
Haci Bektas-1 Veli savastan sag kurtulan Alevi dede
ve babalarini Sulucakarahdyik’te toplayarak, ‘dar-
didar'edip icazet vererek, dedelik yapabilecekleri
bolgeleri pay etmistir. iste bu cemde de Hubyar
Sultan bulunmus ve kendisine Beydili-Sirag
topluluklan talip olarak verilmistir. Bu sdylencenin
nesnel temeli bu olaydir ki tarih olarak da dogrudur.”
2003: 21).

Turkistan’da sistemlestirdigi ilkeler, Anadolu’da bu

(Kenanoglu-Onarli, Yesevi'nin
dustnceleri kendine ilke edinen Haci Bektas VelT’'nin
yol gostericiligi ile yeni bir yapi kazanmistir. Kurulan
bu yapi, 6rgatlld ve sistemli nitelidi ile ginimuzde de
yasamaktadir. Tekkede kadinlarin da yer alabilmesi,
cem torenlerinde kadinlarin da erkeklerle bir arada
bulunmasi, tdérenlerin saz egliginde siirlerle devam
térenler

etmesi, esnasinda semah donllmesi,

kurban kaninin ve kemiklerinin topraga gémdulmesi

gibi uygulama ve inanglar, islam o&ncesi inang
sisteminin birer unsuru olarak devam
edebilmislerdir. Turkistan’da Yesevi tarikatinda

gérilen bu unsurlarin birgogu Turkiye’de Bektasi

tarikatinda  goérlilmektedir.  Yesevi tarikatinin

surddrlculeri, eski kam-ozan tipinin devami

durumundaki baba ve atalardir. Anadolu’da bu

fonksiyonu Bektasi dede ve babalari
surdirmuglerdir. Bektasi inancinda dinya ve insan
Tanri’'dan ayri degildir. Tim varliklar Tanrr’'nin bir
insan  Tanrrnin

yansimasidir. yerylUzindeki

halifesidir. Tanr’'nin  6zi insanda gizlidir. Tim
varliklarin Tanr’'nin yansimasi olarak goérilmesine
“cem” denir. Bu cem toérenlerini, Tirkistan’da kam-
ozan tipinin bir benzeri olarak Anadolu’da dede,
baba olarak adlandirilan ve soylarini ve ocaklarini
Yesevi'ye oradan da Hz. Ali'ye ve Hz. Muhammed’e
dayandiran kisiler yuritmektedir.

dedelik soydan gegmektedir (Basg, 2011: 34-35).

Seyyidlik veya

Hubyar Sultan Kimdir?

Halk arasinda Hubyar,Hubyar Sultan,Hubyar
Devletlt, Hizir Hubyar, Hubyar Baba, Hubyar Dervis
olarak adlandirimaktadir.HObyar’in iki anlami vardir.
HG: Allah anlamindadir.

HOb: guzel, hos, iyi

demektir. Yar; yaran, dost, sevgili, ahbab, mahbdb,

muhibbi ifade etmektedir. Hdbyar ise birincisi
dinyevi anlamda  “Guzel Dost” demektir.
Tdrkmence; Huday (Hudaay): Allah, Huada.

Hudayyoli (Hudayyooli): Allah igin kesilen kurban

demektir ki eski Orta-Asya Turkgesinde ve
lehcelerinde ayni anlamlara gelen benzer kelimeler
ikincisi anlamda “Allah’in
“‘Allah’in  Guzel ya da“Hakk

Ereni’ni, Allah yolunda basini (serini) kurban etmeye

vardir. ise manevi

sevgilisi”, Dostu”
hazir, k&milin sani ifade eder ki; Alevilerde bu
manada“Hubyar Sultan”i telakki etmislerdir. Hubyar
Sultan, Ahmed Yesevi ekoli mensubu Horasan Alp-
Erenlerinden ulu bir Batini babasi olup, Turkmen
Alevi Dede Ocagl kurucusudur. Hubyéar Sultan’in
yasam oykusu daha ¢cok menkabeye
dayanmaktadir. Hubyéar Tekkesi’nde Begdili boyu
Bu da Hubyér

onderliginin yaninda Sirag Asireti Beyi oldugunu da

damgasi vardir. Sultan’in  dini
gOstermektedir. Hubyéar Sultan bir Tarkmen Agireti
velisidir (Kenanoglu-Onarli, 2003: 5-8). Tarihte iki

Hubyar’dan bahsetmek mimkinddr. Bunlardan ilki
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13. ylzylda yasadigi soylenen Hubyar Sultan
(birinci ve aslil olan), ikincisi de Hubyar Sultan’in
soyundan gelen, torunlarindan olan ve 16. ylzyilda
yasamis oldugu belgelerle de gdésterilebilen Hubyéar
Abdal (ll.Hubyar)dir (Bakan, 2011: 39). Buglnki
Kazakistan'in Turkistan bdlgesinden Oguz-Beydili
boyu oymaklari ile Anadolu (Rum)ya gdcerek;
Tokat'in Almus yodresinde Glirgen Cukuru denilen
ormanlik bir semte yerlesen Hubyar Sultanda Hace
Ahmet Yesevi halifelerindendir. Hubyar Kdyi’nde
tarihsel olarak Beydili Sirag topluluklarina ve Hubyéar
Dede Ocagr'na damgasini vuran Hubyar adinda iki
zat vardir. I. Hubyar Sultan 13.ylGzyilda, Il. Hubyar

Abdal 16. yiizyilda yasamistir. iki Hubyar'in yasam

Oykusu, rivayetleri, menkabeleri, kerametleri,
ozanlarin deyisleri birbirine karismistir. 1. Hubyar
Sultan’in  yerlestigi ve mezarinin da burada

kabul

edilmektedir. Kendi adiyla anilan buginki Hubyéar

olduguna inanilan ormanlik yére Kkutsal
Kéyl’'ni kuran Il. Hubyar Abdal ise Horasan’'dan
gelen Hubyar Sultan’in torunlarindandir (Kenanoglu-
Onarli, 2003: 8-12). Hubyar Ocagi dedelerinden
Eraslan Doganay Dede’ye gére Hubyar Sultan’in
yasami sdyledir: “Hakkinda bilgi sahibi olabildigimiz
en buyluk kaynadimiz, Hubyar Sultan’a ait deyisler,
davazlar ve rivayetlerdir. Anadolu’nun
katkilarda

Hubyar Sultan Erdebil’den gelmistir. Safevilerden

Tarklesmesine  buyulk bulunmustur.
olup Seyh Safi'nin soyundan gelen Sah Cuineyt
soyundandir. Babasinin adi Muhyittin’dir. Dedesinin
ismi ise Seyit Ahmettir. Hoca Ahmet Yesevi
soyundandir (1200-1300). Esas ismi Ahmet; mahlasi
Abdalim’dir. Hubyar, Sah Hoca Ahmet Yesevi-Sah
Lokman-1 Perende’den ders gordikten sonra
Horasan’dan Anadolu Babalarindan olan Sivas’ta Ali
Baba, Tokat Erbaa Kegeci kdylnde Kecgeci Baba,
Amasya’da Baba ishak, Baba llyas, Merzifon'da Piri
Baba, Osmancik'ta Koyun Baba ile Anadolu’ya
Lokman-1 Penan,

gelmiglerdir. Hubyar Sultan’in

amcasinin ogludur. Haci Bektas-1 Veli, Lokman-i
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Penan’dan dolayi Hubyar Sultan’a daha yakin
davranarak ona ‘Hub-yar adini vermistir. Babasinin
adi Sah Haydar’'dir. Bir rivayete gore Sah Haydar,
Erkilet kdylune yerlesir, orada vefat eder, tlrbesi
oradadir. Babasinin 6liuminden sonra Hubyéar
Sultan da simdiki Hubyar kdylne yerlesir. Diger bir
Bektas-1 Veli

babalarinin sevk ve idaresini yaptigindan Hubyar

rivayete gbre de Haci Anadolu
Sultan’t buglinki kdye yerlesmesi ve o yoéreyi de
Tarklestirmesi icin gbrevlendirir. Bagka ve en gegerli
rivayet ise; Hubyar Sultan’in yerlesik diizende kdyde
bulunmamig, Pir Sultan Abdal déneminde yasayan
torunu Hubyéar Abdal'in kdye yerlesip bu yoérede
dedesi Hubyar Sultan vasfiyla yasamis oldugudur.”
14).  Fikri

arsivlerinde yaptigi arastirmalarina gére de Hubyar

(Doganay: Karaman’in ~ Osmanli

Sultan’in  yasami su sekildedir: “Tapu Tahrir
Defterlerini izleyerek HObyar Dervisin 1455 ile 1574
yillari arasindaki seceresini ortaya ¢ikarma sansimiz
oldu. HObyar’'in dedesinin babasi Musa idi. 1455’te
ismine rastladigimiz Musa, Degeryer kdyl nifusuna
kayithydi. Musa’nin Mustafa isminde bir oglu vardi.
1485 tarihli tahrirde Mustafa’nin oglu Yar Ahmet’ten
bahsedilmekte. Yar Ahmet'in oglu Habyar adi ilk kez
yine Degeryer kdyine mensup olarak 1520 tarihli
tahrirde gecmekte. 1554 tarihli tahrirde ise bu kez
Habyar’dan Habyar Dervis olarak bahsedilmektedir.
Bu tahrirde

mevkide baltasiyla 30 kilelik yer agip zaviye kurdugu

HObyar'in  Gurgengukuru denilen
anlatiimakta. HObyar, artik siradan bir kisi olmayip
dervistir. 1574 tarihli tahrirden Gurgengukuru’nda
Habyar’in oglu Mustafa ile Ali oglu Cafer ve Cafer‘in
kardesi Erdogan’in yasadiklarini 6grenmekteyiz.
1574  tarihli soyle:

Gurgencukuru, der tasarruf-1 Hibyar Dervis ehl-i el-

tahririn  asli Zemin-i
redya kimesne olub baltasi ile feth edip, Allah rizasi
icin ma‘mur etmis 30 Kkilelik yerdir. Giri vech-i
mesruh Uzere zaviyelik Gzere hududu ber miceb-i
huccet-i seriiye mukerrer mezb(r.HObyar Dervis

mutasarriftir. Mustafa veled-i HObyar Dervis, Cafer



veled-i  Ali
Tarkgesiyle:

ve Erdogan birader-i O’ Gunimiz

“Gurgencukuru  HObyar Dervis’in
elindedir. Bu zat-1 muhterem, baltasi ile yer agip,
Allah rizasi igin bir tekye / zaviye insa etmis, 30
kilelik yerdir. Gerisi ise belirtilmis oldugu gibi tekyelik
Uzere ve yasal belgelerle tescilli olup, adi gegen
HObyar Dervig’'in mulkidar. Dervis HObyéar oglu
Mustafa, Ali
Erdogan.”1554 tarihinde HObyar ile 4 kisi 1.217

akgelik Museyle kdyunin timarinin sahibidir. Tapu

oglu Cafer ve Caferin kardesi

tahrirlere 18 — 20 yas civari yetiskin erkekler
yaziliyordu. 1520’de Habyar isminin ilk kez gegmesi,
Hdbyar'n bu tarihte 20 vyaslarinda oldugunu
1574 tarihli

gegmiyor. Ancak, Glrgencukuru’nun HObyéar'a ait

gOstermektedir. tapu tahrirde ismi
oldugu yazili. Bu ifade, Habyar Dervis’in hayatta

oldugunu goOstermektedir. Yine yukarida
bahsettigimiz, Rusen Zeki’nin gordiginu sdyledigi
125 Il. Uluslararasi Hove 990/1582 tarihli fermanin
varligi, bu tarinte de HObyarin hayatta oldugunu
g6stermektedir.
1500 ile 1585

soyleyebiliriz.”

Belgelerden hareketle Habyar’in
yillari  arasinda yasadigini
2014: 222). Fikri

neticesinde Hubyar’in

(Karaman,
Karaman’in arastirmalari
dede babasinin Musa isminde bir zat oldugunu
biliyoruz. Musa’nin Mustafa isminde bir odglu,
Mustafa’nin da Yar Ahmet adinda bir oglu ve Yar
Ahmet'in de Hubyar adinda bir oglu oldugunu
belgelerden bilmekteyiz. Ali Kenanoglu ve ismail
Onarl’'nin da adi gegen eserinde bahsettiklerine
gbre Hubyar Abdal'in da Mustafa adinda bir oglu
vardir.

Kaynaklarda ve rivayetlerde Hubyar’in

ogullari olarak gegen Buynat ve Derdiyar ise,
aslinda Hubyar'in oglu Mustafa’nin ogullaridir

(Hubyar'in torunlari). “Hubyar Sultan’in  kimligi
konusunda sdylenceler ve sinirli sayidaki yazil
kaynaklar disinda net bir bilgiye ulasmak mimkin
olamamistir. Bu bilgiler i1siginda, Hubyar Sultan’in
16. ylzyilda; tahminen 1490-1582 yillari arasinda

yasadigl ve yasadigi dénem iginde bircok kez yer

degistirmek zorunda kaldidi anlasiimaktadir. Hubyar
Sultan ayaklanmalarin bas gdsterdigi bir donemde
yasamis, Osmanli'ya karsi ezilen halkin yaninda yer
almis, manevi o6nderlik yaninda bazen de
ayaklanmalari érgutleyen biri olarak siyasal énderlik
Halil

bastiriilmasindan sonra bugin tirbesinin bulundugu

yapmistir.  Zinninoglu ayaklanmasinin
Hubyar kdylne gelip yerlesmis ve dergahini burada
yeniden kurmustur. Ancak hi¢ suphe yoktur ki
Hubyéar Sultan siyasi dnderliginden ¢ok bir inang
onderi kimligi ile 6n plana c¢ikmistir. 1582 yilinda
Hakk’a yuUrUmastdr.” (Sariyar, 2008: 14). Hubyar
Sultan’in tirbesi, Tokat'n Almus ilgesi, Hubyar
Tekke Koyiu’'nde bulunmaktadir. Hubyarli Dedelerin
kimisi onun imam Riza soyundan kimi de imam
Musa Kazim soyundan oldugunu ve mursidinin de
Uryan Hizir oldugunu ifade ediyorlar. Yine Hubyar
Sultan’i, Hoca Ahmed Yesevi'nin okuttuguna
inaniliyor. Hubyar’in dért oglu varmis Mustafa Abdal,
Himmet Abdal, Behzad Abdal, Hasan Abdal.
Ozellikle Tokat yéresinde Hubyarl talipler yogundur
(Yaman2009: 28). Yukarida da bahsedildigi Gzere,
Hubyar

Sultan hakkinda anlatilanlar genellikle

birbirine paralel bilgilerdir. Tasavvuf &gretisinin

yayllmasinda ve Anadolu’'nun Tirklesmesinde
o6nemli rol oynayan Ahmed Yesevi ile Hubyar Sultan
gerek gosterdigi  kerametler yonilyle, gerekse
cevresine her sekilde o6rnek olmasi yonlyle bir
tutulmaktadir. Gergeklik boyutuyla bahsedilen iki
Hubyar hakkinda kesin bilgilerimizin olmamasina
ragmen, ikisi de halk nazarinda bir kabul edilmis, o
sekilde inanilarak bu gunlere gelinmistir. Dedeler,
Ozellikle talipler, olaylara gogunlukla duygusal olarak
yaklastiklarindan bakis acilari objektif gergeklikten
uzak kalabilmektedir. Clinkd inang maddiyattan 6te
maneviyat ile ilgilidir; géndl isidir. Bu ylizden yapilan
calismalar, yazilan kitaplar ya da makaleler,
yuzeysel kalmistir. Calismamizda, Hubyar Sultan’in
menkabevi hayatindan yola c¢ikilarak gercek hayati

verilmeye calisilmig, bdylece bir sonuca varilmaya
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¢alisiimistir. Hubyar Sultan Ocagi Orta-Asya’daki ilk
Alevi ocagi diyebilecedimiz tegkilath ocak “Hace
Ahmed Yesevi Ocagi’dir. Anadolu’da ilk ocak sayisi
12 olarak kabul edilir ki, on iki imamlara izafeten
boyle kabul edilmistir. Hubyar Ocagdi da Anadolu'da
bulunan Alevi Ocaklari igerisinde bulunan 12 buyuk
ocaktan birisidir. ismini kurucusu olan Hubyéar
Sultan’dan almaktadir. Kurulus tarihi hakkinda cok
fazla bilgi bulunmamakla birlikte eldeki secereye
gére bu Ocak, 13. ylzyilda kurulmustur. Kurucusu
Begdili
oldugu ve bu ocagin kurulmasinda basta Begdili

Hubyar Sultan’in Tarkmen asiretinden
asireti olmak Uzere birgok Tlrkmen asiretinin rol
oynadigi gerek tarihi birtakim belgelerden ve Hubyéar
mensubu koy isimlerinden; gerekse eskilerden beri
Hubyar dedelerinin anlattiklarindan ortaya
¢cikmaktadir. Hubyar Ocagi adini kurucusu olan,
Hubyéar Sultan Dede’den almistir. Hubyar Sultan’in
Celali

dénemlerinde bugin tirbesinin de bulundugu Tokat-

16. ylzyilda vyasadigi ve isyanlari
Almus-Hubyar koyitne geldigi bilinmektedir (Bakan,
2011: 33-35). 1500’14 yillarda

kurulmasina karsilik olduk¢a kalabalik bir kitleye

Hubyar Ocagi
sahiptir. Bu Ocagin kurulusu ve gecirdigi evreler ile
ilgili evrak ve dokimanlar tarafimdan toplanmakta
ve derlenmektedir. Bunlarin sonuglanmasiyla birlikte
bu belgeler bilim g¢evrelerinin incelemesine
sunulacaktir. Yorede anlatilan rivayetler ise, Hubyéar
Sultan’in Horasan pirlerinden oldugu ve Haci Bektas
Veli ile Anadolu'ya geldigi, ilk ©6nce Antalya
civarlarinda konakladigi daha sonra ise Tokat Erkilet
koylne yerlestigi yonindedir. Ocak merkezi Tokat
Almus ilgesine bagli bulunan Hubyér Tekke kdyudur.
Gerek bu ocak soyundan dedeler, gerekse de diger
talipler arasinda Hubyar Sultan’in Ahmed Yesevi
soyundan oldugu

kusaktan kusaga

sOylenegelmektedir.  Ocakla ilgili en  son
¢alismalarda Hubyar’'in Derdiyar ve Buynat isimli iki
torunu oldugu ve soyunun Derdiyar’dan devam ettigi

ifade edilmektedir. Buna goére Derdiyar'in Kenan
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Seyh, Sacgh Ali Dede ve Huiseyin Abal adinda Ug¢
oglu olmus ve Hubyar soyu bunlardan devam
etmistir. Ocak merkezi olan koy yuksekge, sarp
daglarin etegine kurulmustur. Ocak talipleri Sira¢
topluluklar olarak da bilinmektedir. Bu ocadin Tokat
ve cevresindeki en nufuzlu Alevi ocagi oldugunu
sdylemek mimkindir (Yaman, 2005: 150). 1800’1u
yillarin sonunda bu ocakta bir bélinme olmus ve
icinden Angabacililar veya Veli Baba Ocagi adlariyla
bilinen bir kol ortaya ¢ikmigtir. Bunun sonucunda
taliplerin bir bélimi de bu yeni kola baglanmislardir.
Anadolu Aleviligi icerisinde Ansabacililar olarak
bilinen topluluk, 19. ylzyilda Zile’nin Acisu kdéyinde
yasamis olan Ansa Baci adindaki karizmatik lidere
nispetle bu adla anilmaktadir. Ansa Bacililar, kendi
ocak sistemlerini yaplilastirmadan onceki
dénemlerde Hubyar Ocagrna bagh “Sirag Alevi
Toplulugu” icinde yer almaktadir. Ancak Ansa
Bacililar 19. yizyilin ilk yarisinda Sinnilestikleri
gerekgesiyle  Hubyar Ocagrna ve  Hubyéar
Dedelerine tabiiyetlerine son vermis; kendilerini
bagimsiz ocak ilan etmislerdir. Sinnilestiriimeye
tepki olarak kurulan bu yeni ocak, Veli Baba-Ansa

Bacr'ya nispetle “Kurdog@lu Ocagi” veya “Ansa Bacili

Ocag!” seklinde bilinmektedir. Boylelikle “Sira¢ Alevi

Toplulugu”, Hubyarlilar ve Ansa Bacililar olmak
Uzere iki kola ayrilmistir (Selguk, 2012: 170).
Hubyarlilar  kendi iclerinde ise adab-erkan

yurUtlculerini adlandirmalarina gdére Dedeciler ve

Babacilar seklinde iki gruba ayriimaktadir.
Hubyarllarin Babacilari ise yine kendi iclerinde ikiye
ayrilmis ye bu iki alt grubun isimlendiriimesi de alt
gruplarin dini liderliklerini yirtten kisilerin adlari
esas alinarak yapilmistir (Ristem Agalilar, ibrahim
Ethemliler).(Uger, 2009:69). Hubyar Koéyu Hubyar
Sultan tarafindan kurulmustur. ilk zamanlar Tekriye
(Degeryer)’e bagh bir mezra durumundadir. Bu
doénemlerde Hubyar Koylnin ismi Gurgengukuru
Mezrasi olarak ge¢cmektedir. Daha sonralari Tekke

ismiyle anildigi ve belgelerde bu sekilde yer aldigi



go6rulmektedir. Daha sonralari kéyln ismi kurucusu
ile birlikte anilmaya baslar ve “Hubyéar Koyl” ismini
alir. Bu durum 1950’li yillara kadar devam eder. Bu
tarihlerde tim Turkiye’de uygulanan ve mevcut yer
isimlerinin Turkce isimlerle dedistirildigi donemlerde,
Hubyar Koéylunin ismi  “Uzunbelen” olarak
degistiriimistir. 1980°1u yillara kadar kdy bu isimle
anihiyor. Fakat 1980Q’li yillarda Koylilerin talebi ve
Mustafa Temel'in ugraslariyla koy tekrar “Hubyar
Kéyl” ismine kavusmustur. Halen bu isimle
aniimaktadir. Hubyar Koy ilk yerlesimin olusmaya
basladigi 13.ylzyildan ve resmi belgeye yansidigi
1530 yilindan 1970 yihna kadar hep Dogansar’a
(Tozanli-ipsile) bagli bir kdy olarak kalmistir. Bu
dénemlerde Dogansarla birlikte bazen Tokat, bazen
Sivas iline baglanmistir. 1872 yilinda Hafik'in ilge
olmasiyla birlikte Hubyar Koéyli de Dogansar’la
birlikte Hafik’e baglanmigtir. 1980°li yillarda Hubyar
Koyl ulasim ve benzeri sebeplerden dolayi halkin
talebiyle Tokat- Almus ilgesine baglanmistir. (Temel,
1011:23; Karaman, 2014: 216; Kenanoglu-Onarli,
2003) Ahmed Yesevi ve Hubyar Sultan iligkisi
Hubyar Sultan’in asil adinin Ahmet oldugu, kimine
gbére Hoca Ahmed Yesevi'nin soyundan geldigi
kimine gére de Hoca Ahmed Yesevinin tasavvuf
Odretisinde onun hocalarindan oldugu, ayni
zamanda Haci Bektas-1 Veli'nin de ¢agdas! oldugu
sdylenmektedir (Bakan, 2011: 39). Ahmed Yesevi ile
Hubyar Sultan hakkinda anlatilan bir rivayet ise su
sekildedir: “Ahmed kiglk yasta Ahmed Yesevi'nin
dergédhinda egitilir ve onun halifeleri arasinda yer
Hak-Muhammed-Ali

Ahmed Yesevi cem ylrutirken o6grencisi Ahmed

alir. Bir gln meydaninda
dara durur, sitemden gecger, aklanir ve plir U pak

olur. Bunun U(zerine Ahmed Yesevi &grencisi
Ahmed’e “Bundan bdyle senin adin “Hubyar” olsun

der ve cemevi ocaginda yanmakta olan c¢am

goge
firlatarak, bu kdseginin dustigi Rum diyarindaki

kosegisini  ‘tigunik’ deliginden dogru

‘Balhgih (Tekeli Dagi) Yoresi’ senin yurdun, git orayi

irsat et ve sultanligini kur.” der. Hubyar (Ahmed) da
hazirliklarini yaparak hocasinin hayir duasini alir,
elini 6perek Rum (Anadolu)a dogru yola koyulur...
Buglnki iran-Irak-Suriye glzergahiyla Firat-Dicle
havzasinda konup gdgerek Kemah-Sivas lizerinden
micadeleler sonucu yoreye gelir.  Kosedi,
Tozanl’'nin basinda Tekeli yaylasi altinda eski ismi
Balisih (Balhsih), simdiki ismi Hubyar kéyld denen
yere diser. Bu ulu ucu yanik gam kdsegisi, Hubyar
Sultan gelip niyaz ettikten sonra yeserir, aga¢ olur,
dal budak salar. Buranin adini Hubyar Sultan’in
mihmandari olan “Hizir Sersem”in ismini koyarlar.
“Kul” gibi Alevi

terminolojisinde “Allah’a yakin, Abdal” anlaminda

“Sersem” ve bazi lakaplar

kullaniimaktadir. Burada kullanilis anlami olarak
“Hizir Peygamberi” de ¢agristirmaktadir. Merzifon’un
Yakup kdylnde de Hizir Sersem adi ile anilan bir
turbe vardir. Bu gam agaci Hubyar kdylinde Sersem
denilen yerde yanik ve yatik bir sekilde durmakta ve
ziyaret edilerek dilekler dilenip bezler, caputlar
2003: 18).

Gunimizde pek cok Bektasi baba veya dede,

baglanmaktadir.”(Kenanoglu-Onarli,

soyunu  Yesevi'ye  dayandirmaktadir. Onlar
kendilerini Ahmed Yesevi ocadina baglamaktadirlar.
Yasayan Bektasi-Alevi halkin bir bolimui Yesevi'yi
pir kabul etmekte ona blyuk saygl duymaktadirlar.
Ozellikle Sirag kolu, tarikata ait bitiin tére ve
torenleri Yesevi’'den aldiklarini ifade ederler. Onlar,
bazi hayvanlarin adlarini dahi hakaret sayllmamasi,
hayvanin hakir gorulebileceginin disinidlmemesi
endisesiyle dogrudan séylemezler. Zikirlerinde kadin
erkek bir arada bulunur, dualarinda Horasan ve
doksan dokuz bin Turkistan ereni vardir. Bitin
bunlar Yesevilik'in c¢esitli tarikatlarla ve 6zellikle
Bektasilik

surdlirmis oldugunu gostermektedir (Bas, 2011:34).

ile kaynasarak Anadolu’da varligini

Ahmed Yesevi'ye, dolayisiyla onun ilkelerine bagh
olan Haci Bektas Veli, Anadolu‘da Turk birligi ve
dirligi saglanirken iyilik, dogruluk, sevgi ve saygi gibi

pek cok evrensel ilkelerden yararlanmis; halifelik
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diizeyinde bir yakinlik olmasa bile, en azindan onun
gériglerini 6grenmis ve meclislerinde Yesevi'den
blylk bir saygiyla s6z etmistir. Vilayet-nameler ve
diger eserler bunu géstermektedir. Ahmed Yesevi,
Hubyar Sultan ve Haci Bektas Veli'ye iligkin cesitli
halk

yasamaktadir. Ayrica Hubyarlilarin deyislerinde de,

menkabeler yulzyillardan beri arasinda
Ahmed Yesevi'nin de anildigi bircok deyis
Abdal Dede; Turk

gelenegine uyarak dedesi “Hubyar Sultan”in yasam

bulunmaktadir. ozanlari

Oykusini destanlastirmistir. Destan ¢ok uzun
oldugu icin biz sadece Hoca Ahmet Yeseviyi
anlatan beyitleri aktariyoruz. “Cok muhabbet etti
mana astilar Cimle erler orda ikrarlastilar, Nasibe
duseni hem bdlustiler Hoca Ahmed Yesevi'ye alir
dediler. Hoca Ahmet terciiman elma alinca Sevgi ile
ol ceme Selman gelince Bektas-1 Veli de niyaz
kilinca Budur has bahgenin guli dediler. Sultan
Hoca Ahmet beraber oldu iki géniil bir olup niyazi
verdi Erler orda gergek oldugun bildi Budur evliyanin
yolu dediler” Arastirma alanimizda yaptigimiz
mulakatlarda sik sik Hubyar Sultan ile Hoca Ahmed
Yesevi arasinda ¢ok kuvvetli bir bag kurulmasina

sahit olduk. Hatta Hubyar Dedelerinin bazilari,

Hubyar Sultan’in Hoca Ahmed Yesevi oldugu
yoninde iddialari tarihi gerceklerle uyusmayan
efsaneler olarak gormektedirler. Seyh Mustafa

Temel'in oglu Hidir Temel 2011'de hazirladidi
kitabinda, bu iddialara genis yer vererek Hubyar
Sultan’in Hoca Ahmed Yesevi oldugu ydninde
iddialarin her iki sahsiyetin yasadigi doénemlerin
farkli olmasi nedeniyle, ayni kisi olmalarinin degil de
Ahmed

ahfadindan, torunlarindan oldugunu iddia etmistir

Hubyar Sultan’in  Hoca Yesevi'nin
(Temel, 2011: 48). Tokat yoresinde gorustigimiz
Hubyar Ocagrna bagh talip ve dedelerin hemen
HocaAhmed

hazretlerinin Haci Bektas-1 Veli ve Hubyar Sultan’i o

hepsi, Pir-i  Tirkistan Yesevi

zaman Rum memleketi olan Anadolu’da yasayan

toplumlari irsat etmek igin Horasan'dan bu
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topraklara gonderdigini soyliyor. Tokat ydresinde

goérustigumiz  Alevilerin  ¢ogunlugu tarafindan
Hubyar Ocagi, ayni zamanda Ahmed Yesevi Ocag
olarak taniniyor ve biliniyor. Bu konuda Mustafa
Ozgelik Dede sunlari soyliyor: “Kékiimiz Hubyar
ocagina bagl. Bizim koy Ahmed Yesevi ocagina da
bagh deniyor. Yani Hubyar Tekke Koy ocagindan
gelme yani bir nevi Horasan’dan gelmedir.” Hubyar
Ocagrnin su anki postnisini Seyh Mustafa Temel
sunlari sdyledi: “Kéyumuzde vyatan zat-1 evliya
biaylk Turk sofisi mutefekkir Hoca Ahmed Yesevi
ahfadindan esas ismi Ahmed olan sonradan Haci
Bektas-1 Veli Sultan tarafindan Hubyar konan “Hub”
Farsga’da tek demek “Yar” tek yar anlamina gelir.
Hubyar konmustur. O soydan gelmekteyiz. ilk gelen
Rum diyari, Diyar- Rumdur burasi. ilk gelen
Horasan pirlerindendir. Bu Rum diyarini, Diyar-i
Rum'u islamlastirmak ve Turklestirmek igin
gelmiglerdir. Yesevilik degil de Alevi tarikati da olsa
islam’in igerisindeki en eski tarikatlardir. Simdi bu
tarikatlar belli, islam’a uyan, islam’'in geleneklerini,
inanglarini sutrddren tarikatlardir.” Hubyar Ocaginin
Sivas’ta yasayan dedelerinden Abdullah Atmaca
Dede sunlari soyledi: “Hubyar ocagina baglhyim.
Ocak Horosan’da Ahmed Yesevi ile baslayan bir
kurumdur. Horasan’da Alperen dedigimiz Pir
dedigimiz insanlar Anadolu’da ocak kurmuslardir.
Ocagin manasi dergahtir. Ocagimiz Pir Ahmed

Yesevi'den basgliyor. Orada insanlari kamil insan

yetistirme, glzel ahlakli yetistrme amagli ocak
kurmuslardir. Hz. Muhammed Mustafa’nin soyu
kesilmedi. Zeynel Abidin hala sagdir. Bugln

Anadolu’da olan seyyidlerin soyu o soydan gelir. O
soyda Emeviler ve Abbasilerden ¢ok zulim gérdagu
icin Turklere siginmistir. (Maverainnehir — Horasan
bolgesinde) Turklerle evlilik yapmislardir. Ocaklarin
¢ogu 6. imam Musa Kazim'dan, goklari da 7. imam
Riza goébeginden gelmiglerdir. Anadolu’'ya Orta
Asya’da Ahmed Yesevi dergdh, okul kurmustur.

Orada yetisen ehl-i beyt soylari Anadolu’ya gelmistir.



Sultan Haci Bektas-i Veli ve Hubyéar. Sultanlar, Sari
Saltiklar, Abdal Musa Sultanlar. Dede bu soydandir.
Evlad-1 Resul soyundan olmasi gerekiyor. Onlarin
ocaklarinda yetisen Alperenlerin Anadolu’ya gelip
ocak kurmalaridir. Ahmed Yesevi'nin 6grencisi olan
Lokman Perendi orada doksan bin insana ders
veriyor. Haci Bektas-1 Veli orada islam’in glzel
yuzinu, insanlara

sevgi ve hosgoéri ylzind

tanitmayr amaclamistir. Hinkar Haci Bektags-i
Veli'nin, Mevlana’nin oldugu yer yani orta Anadolu

bélgesi Hristiyanligin en koyu oldugu bélgedir.”

Hubyar Ocaginin Sivasli dedelerinden ibrahim
Erol Dede ise sunlari séylUyor: “Bizim soyumuz Ehl-i
Beyt'e dayanir. Hz. Peygamber efendimizden, Hz.
Ali efendimize, Hz. Huseyin, Hz. Hasan ve On Iki
imam’a bagli bir silsileyiz. Biz Hubuyar Tekkesine
baglyiz. Hubuyar Sultan’in asil ismi Ahmet'tir.
Horasan’dan Haci Bektasi Veli le beraber gelmigtir.
Hoca Ahmet Yesevi'nin 0Ogrencisidir. Hubyar’in
annesinin adi génil Hanim, babasinin ad1 Lokman-i
Perende’dir.” ( Coskun, 2009: 69). Tokat yoresinde
goérustigumiz Hubyar Ocagr'na bagh talip ve

dedeler hemen Hubyar Sultan’in  kerametlerini
Ahmed Yesevi'nin
Tokat
yoresinde gorustigumiz Hubyar Ocagrna bagh
Alevilik, Bektasilik

Bektas-1  VelT'nin

anlatmaya basliyor. Onun

ogrencisi  oldugunu soOyleyenler de var.

talip ve dedelere gore;

dislncesinin  kurucusu Haci
gorigleri ve Pir-i Turkistan olarak anilan Hoca
Ahmed Yesevi'nin Allah sevgisi ve glizel ahlaki esas
alan yolu. Bu yolun &gretilerini Hubyéar Sultan
Anadolu’da yayginlastirmis ve bizlere ulastirmistir.
Sonug Tokat yoéresinde gorustugimiz Alevilerin
¢ogunlugu tarafindan dile getirilen Hubyér Sultan,
Haci Bektas Veli ve Ahmed Yesevi iliskisinin,
akademik calismalar ile paralel sekilde oldugunu
gormek mimkindir. Hubyar Sultan’in  hayati
hakkinda kesin bilgiler olmadigindan, daha c¢ok
menkabevi rivayet s6zli olarak bize ulagmigtir.

Tokat yoresinde goristigimiz Hubyar Ocagrna

bagh talip ve dedelerin anlattiklari kerametler, birgok
tasavvufi sahsiyetin 6gretisinin kaynagini olusturan
Ahmed Yesevi'nin menkabevi hayatinda yer alan
kerametlerle o6rtismektedir. Hubyar Dedelerinin
bazilarinin Hubyar Sultan’in Hoca Ahmed Yesevi
oldugu yoénindeki iddialari, tarihi gergeklerle
fakat

Hubyarlilar daha da ileri giderek Hubyar Sultan’in

uyusmayan efsaneler olarak gorilebilir;
Hoca Ahmed Yesevi oldugunu iddia etmektedirler.
Tokat yOresinde gorustiugumiz Alevilerin ¢cogunlugu
tarafindan Hubyar Ocaginin ayni zamanda Ahmed
Yesevi Ocagi olarak biliniyor olmasi, bu iki tarihi
arasindaki ne kadar kuvvetli

sahsiyet bagdin

oldugunu gostermektedir. Pir-i  Tulrkistan Hoca

Ahmed Yesevi, Haci Bektas-1 Vell ve Hubyéar
Sultan’in Horasan kaynakli evliyalar, keramet sahibi
biylk zatlar olarak bilinmesi de kanaatimizce bu
Ahmed
tasavvufi sisteminin merkezinde yer alan doért kapi
(Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat) kirk makam (her

kapida onar madde) anlayisi, Anadolu‘da Haci

bagi  kuvvetlendirmektedir. Yesevi'nin

Bektas-1 Vel ve Hubyar Sultan tarafindan, hemen
hemen aynen devam ettiriimistir. Hubyar Sultan’in
yasam ve inang felsefesinin ana kaynaginin Ahmed
Yesevi'nin hayat felsefesi oldugunu sdyleyebiliriz.
Hubyéar Sultan’in inang, ibadet ve ahlaki anlayisinin
temelinde AhmedYesevi'nin tasavvufi nesveden
ilham alan sozli kiltire dayali Islam anlayis
oldugunu sodylersek hata etmis olmayiz. Onun
ilkeleri gogebe Turk kavimlerinde bu sekilde
sistemlestirilmistir. Hubyar Sultan tarafindan kurulan
Hubyar Koyundeki kutsal mekanlar, yatir mezarlari
veya tlrbe, eski Turk inanglarina bagh Tirk halk

dindarliginin agik bir géstergesidir.
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AHMET DAG

S. TEOMAN DURALI
DUSUNCESINDE
METAFIZIKTEN MAKINAYA
BATI MEDENIYETI

B Ahmet DAG

OZET

Bu calismada $. Teoman Dural’'nin makale ve
kitaplarindan hareket edilerek metafizik-felsefe-bilim
sorunu anlagilmaya ve aciklanmaya calisiimistir.
Oncelikle metafizik kavraminin ne oldugu ele
alinmis, Platon’un metafizik-felsefe-bilim geleneginin
olugsmasinda katkilarina deginilmis sonrasinda
felsefe-bilimin sistemli hale gelmesini saglamis olan
Aristoteles’in, Kant ve Hume'un felsefe-bilim
anlayisina, yer verilmistir. Dural’nin akil-bilgi-iman
baglaminda bilgelikten/hikmetten koparmadigi bilim
ve vahiyle iligkilendirdigi ahlak ve sanat
tanimlamalarina  yer  verilmistir. Dusundrin
spekulativ ve spekilativ olmayan felsefe ayrimina
deginilerek felsefe-bilimin 6nemli kavramlari olan

“se¢cmecilik (eklektism), bagdastirmacilik
(syncretism), birlestirim/sentez, disiplinler arasi
arastirma ve sistem” aciklanmistir.  Ontoloji,

transsendental mantik, ahlak-estetik’den olusan -lg¢
metafizik alan- numenoloji ve daha sonrasinda
transsendental ve ayrimina
deginilmistir. Felsefe-bilimin insasinda iki onemli
kurucu unsur olarak ele aldigi teemmdl ve tefekkir
kavramlarinin agiklamalar yapildiktan sonra felsefe-
bilim-sanat baglamindan hareketle bilge ve filozof-
bilim adaminin niteliklerine ve farkhliklarina
deginilmistir. Kisaca bu c¢alisma bilge-disunurin
birbirinden kopmayan metafizik-felsefe- bilim-ahlak-

transsendent

| Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bélimii Felsefe Tarihi Ogretim Uyesi,

sanat anlayisinin kdk paradigmalarini anlamaya
yonelik bir tesebbstr.

Anahtar Kavramlar: Felsefe, Metafizik, Felsefe-
Bilim, Ahlak, Transsendental,

Transsendent, Spekllativ  Felsefe,
Olmayan Felsefe, Bilgelik, Akil, inang

Spekilativ

(Western Civilization from the Metaphysics to
Machine in $. Teoman Durali’s Thought)

ABSTRACT

In this research, moving out from books and articles
of $. Teoman Durali, wise thinker, which is an
attempt to interpret paradigmatic roots of
metaphysics-philosophy- science-ethics-art of him
which are closely related, it is tried to be understood
and explained metaphysics-philosophy-science
problem. Firstly it is mentioned that what is the
concept of metaphysics and contributions of
Platon’s to be formed metaphysics- philosophy-
science tradition; after that given philosophy-science
conception of Aristotle, who provided philosophy-
science to become systematic, Kant and Hume. It is
mentioned Durali’s definitions of ethics and arts
which are not broke off from wisdom in the context
of reason-knowledge-faith and linked to science and
revelation. By mentioning thinker's distinction of
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speculative  and philosophy,
important concepts of philosophy-science which are
eclecticism, syncretism, synthesis, interdisciplinary
research and system. Ontology, transcendental
logic, ethics-art - three metaphysics field -
noumenology and after that distinction of
transcendental and transcendant mentioned. After
explaining deliberation and contemplation which are
two constituent for philosophy- science, starting
from philosophy-science-art context, wise and
philosopher-scientist's qualities and diversities are
mentioned.

non-speculative

Keywords: Philosophy, Metaphysics, Philosophy-
Science, Ethics, Transcendental, Transcendent,
Speculative Philosophy, Non-speculative
Philosophy, Wisdom, Reason, Faith

Giris

S. Teoman Durall (d. 1947) Cumhuriyet
déneminde yetismis son donemil onemli felsefeci-
miitefekkirlerden biridir. istanbul Universitesinde
felsefe yaninda biyoloji tahsili de
gormustar. Klasik mantik, felsefe tarihi, bilgi ve
teorileri sahasinda caligsmalarinin yani sira hicre
bilimi, klasik genetik, molekiler biyoloji, evrim,
cevrebilim insan ve hayvan anatomileri gibi
alanlarda galismalar yapmistir. Birgok dil de bilen ve
ayni zamanda bir dilbilimci ve kasif olan Durali;
tarih, medeniyet, cografya,
alanlarda da okumalar yapan bu okumalarini yazmig
oldugu makale ve Kkitaplarina yansitmistir. Bu
¢alismada Dural’'nin metafizik, felsefe, bilim, teoloji,
insan, ahlak ve uygarlik baglaminda duisuncesi
ortaya konulmaya galigilacaktir.

tahsilinin

sosyoji, dilbilim vs.

Metafizikten Felsefe-Bilime:
Eflatun-Aristoteles ve Kant-Hume

Olgusal malzemeleri “bilimler” temin ederken,
bunlari sentezleme, soyutlama, genelleme ve en Ust
raddeye ulastirma islemleri —metafizigi, mantidi, bilgi
teorisi ve ahlaki igeren- felsefede vuku bulur. Belirli
vakialar 6begini dogrudan dogruya dile getiren
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kavramlarin anlamini sormak felsefenin isi dedgil,
dogrudan dogruya metafizigin isidir.1

ilk defa Andronikos tarafindan kullanilan
‘metafizik’ Aristoteles’in doga felsefesini ele alan
eserlerinden sonra gelen eserleri konu almistir.
Doga arastirmalarinin digindaki varlik alanina ilk
felsefe (prima philosophia) diyen Aristoteles -varligi
var olmasi bakimindan ele alan- metafizigi, varhgi
varliktan yola c¢ikarak belirlemek c¢abasindadir.
Metafizik; ilk felsefenin/metafizik ve  ikinci
felsefenin/fizik hem temeli hem catisidir. ikinci
felsefe var olanlari arastiran bilimsel vasfa sahipken,
ilk felsefe ‘varhdi varlik olarak’ ele alir.2 Felsefe-
bilim-metafizik sahasinda zihin islemlerine eslik
eden metafizik; 6znel gercekligi ele alirken, bilimler
de nesnel gergeklige egilir. Metafizigin esas sorunu
ve gorevi, akil varligi olarak 6znedir.3

Hem var olanin durumlarini hem de onun
pargalari ile turleri durumundaki seyleri inceleyen
metafizik sayesinde bilgiye konu olan nesnelerin

tespit edilebilecegini, doga biliminin, matematigin ve

Oteki  bilimlerin  konusunu  belirlenebilecegini
sdyleyen  Durali, -Descartes’e  gondermede
bulunarak- felsefenin timdini; kokleri metafizik,

gobvdesi fizik, dallari ise tip, mekanik ile ahlak olan
bir agaca benzetir. Descartes’ten farkli olarak ahlaka
dikkat ¢ceken Durali, ahlaki; hem bilgeligin en Ust
asamasi hem de Obur bilimlere ait tum bilgileri
ongdren bir amil olarak gorur.4 Ahlak duyusunu
dogustan olmaktan daha ¢ok zihnin faaliyeti olarak
géren Kant¢i diasinme ile ahlak arasinda kosutluk
oldugunu soyleyerek de Sokrates'ci/Eflatuncu bir
tutum sergiler.5

Metafizik-ahlak-teoloiji dizgesini birbirinden
koparmadan ayni baglamda ele almaya &zen
go6steren Durali, ilk felsefe olan metafizikle Tanrinin
hakkinda bilgi edinen ibn Sina gibi -alti asir sonra-
Descartes’in de benzeri bir yaklagim sergiledigini
soyler. Descartes’e gore, gergek felsefe; Tanrinin
baslica sifatlarina iliskin agiklamalari, ruhun maddi
olmamasiyla ve bizdeki hem agik hem de basit
mefhumlarla ilgili bilgilerin  dayandigi ilkeleri
barindiran metafiziktir.6



Bilgi ahlak ugruna vardir ve fizik metafizige giden
yoldur. Fizik dunya bilgisini &6grenmekte gsart
metafiziktir Onun Ustliindeki mertebe ilahiyattr,
oradan aleme seyre dalan hikmete ve dedismez
gerceklige yani hakikatin sahidi Amag
yasama sanatindaki bilgelik olan sofia’ya ulasmaktir.
Filosofos, Tanriya yakin ve onun tarafindan
sevilendir. Hikmet sever nefsanilikten uzaktir ve
cismani zevk digkunluga tanridan uzaklastinr.7 Bu
baglamda ilahi ile diinyevi olani birbirine ontik olarak
birbirinden kopmaz. Bilinme seviyelerinin farkina

olunur.

deginen8 Eflatun’un zihni etkinliginin amaci ahlaktr.
O'nun felsefesinde metafizikle ilahiyat birbirine gok
yaklasir ve metafizikle ahlak ilahiyattan neset
etmekle kalmayip onunla igli dishdir. Dural,
Eflatun’da batinilikle metafizigin, ilimle bilimin
nerede ayrildigini kestirmenin zor oldugunu ve bu
zorlugun Ustesinden ‘derslerinin  akl’ olarak
isimlendirdigi Aristoteles’in geldigini soyler.

ilahiyatla sinir komgusu olan metafizigin ilahiyat
olmadigini sdyleyen Durali'ya goére, Aristoteles’ten
daha derin ve saglam ahlak 6gretisi ortaya koyan ve
felsefesinde teoloji, metafizik,
Ogretileri i¢ ice bulunan Eflatun, ‘ilahiyat menseli
metafizik’ ortaya koymustur. O, Eflatun’daki teoloji,
metafizik, ahlak ve varlik ogretilerinin ickinligini su
sekilde 6zetler;

ahlak ve varlik

Filozofta, tanrinin ve alemin varligi seklinde
birincisine (demirgous) indirgenebilecek iki varlik
anlayigl lyiligi  kendisinde bulunduran
birincisine gbére her sey iyi olmalidir ve asla koétu
olmamalidir. Akl bulunan ve iyi olan akli ruha, ruhu
da bedene vyerlestirmistir. Akhyla temaylz etmis
hakkaniyet duygusu tasiyan insan yaratilmis olanin
mutlak nedeni olan Tanriya yakarir. Varlida igkin
akil, akla igkin iyilik yaratmanin vechesidir. Akil
varliga iyilik ise akla ickin kuvvetlerdir.9

bulunur.

Yalnizca teoloji, metafizik, ahlak ve varlik
Odretileri i¢ ice bulunmayip, felsefesinde kozmik
alem ile fizik alem arasinda siki bir iligki olan
Eflatun’da yapmak/yaratmak bicimlenmis guzelliktir.
Tersi ise kaos, kotllik ve girkinliktir. Tanri bigim
vererek higligin anlamdasi olan kaosu kozmos
haline  getirmistir. ~ Varligin

kendinde bulunduran ve her seyi batunluguyle bilen,

esaslarinif/idealar

zati iyilik olan Tanri evreni dizgin ve ahenkli
yapmigtir. Eger evren ahenkli ve orantili olmasaydi
matematik ve muzik olmazdi. Tanrinin varlik zati
olan ruhundan ihsan olan akil sahibi insan dis
dinyada olanlari aklinda isiyan uygun kavramlarla
bulusturarak kesfederek bilgeligi artirir.10 Kesfetme
gliciine sahip ve bilgeligini artiran insan ideal bir
toplum ve devlet dizeni insa edebilir. Varlk
belirlenimlerini toplumun bagrinda kazanan toplum
varligi olan insanin kamil bir insan olabilmek igin
mutekamil bir toplum olan polise ihtiyag¢ duyar.

Eflatun bilgeligi; ilahiyat, metafizik, ahlak ile
toplumsallik ¢esidinden i¢ ice gecmis dort cenber
halinde gelisme gdstermistir. O tarihte ‘bilgelik’ten
‘felsefe’'ye  felsefenin merkezi  durumundaki
metafizie sigrayan adimi atmistir. Bilgelikten,
sistemli disinme sahasi metafizije
gergeklestiren Eflatun’dur. Ahlaki
temellendirme gayesinde olan
gayesine daha sonra Hiristiyan, islam ile Yenicag
Avrupa, kisaca klasik bati felsefe yapma tutumlari
yonelmislerdir.11  Biling-bilgi-ahlak  seklinde Ug¢
vecheli bilgelik tasiyan, felsefe-bilimin sorunsalligin
yaninda batini bilgeliginin 6ncisu sayilan Eflatun’a
ya vahyin nasip oldugunu ya da onun Misir'a gittigi
icin Musevilikten, Zerdistlikten ve Mazdeklikten
etkilenmis olabilecegini12 dile getiren Duralr’'ya gére
Eflatun, Batili dislince geleneklerinde felsefe-bilim
ile mistikligin ayristiklar ‘yolagz’’ konumundadir.13
Bati medeniyetinde bilimdeki
kavramlarin ve bunlarin olugturdugu dokularin ilk
dizenli ve bilingli meydana getiricisi Eflatun, hem
dini mistiklerin hem de felsefenin bilimin figkirdigi
suyun basidir.14

intikali
belirleyip
Eflatun’'un bu

felsefe- temel

Nasil efsane c¢enberinden gectikten sonra
insanlk, felsefe kurmak giclini go6sterebilmisse,
ayni sekilde positiv felsefeye baska bir deyimle,
bilime varmak icin de spekulativ felsefe duragini
arkada birakmasi gerekmigtir. Genelde felsefe,
kavram dagarcigini efsaneye borglu oldugu kadar,
alisilagelmis  bilim anlayisi da temel kavram
kurulusu ile felsefede, Oncelikle,
Aristoteles'in  sisteminde bulmustur.15 Eflatun’da
hakikat; ana ilkelerin bilinmesiyle, Aristoteles’te
mantik  kurallarinin, varsayim ile gergekliginin

ilkelerini
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birbirleriyle uyusmasiyla saglanabilir. Zihnin isleyisi
ile dogada olup bitenlerin akisi arasinda uygunluk
oldugunu soyleyen Aristoteles’te distnceler alemi
ile olaylar diinyasi arasinda ugurum yoktur.16

Ona gore, ilahi hikmetten ilham alarak felsefeyi
tesis eden Eflatunken, felsefeyi sistemli distnus
(felsefe-bilim)  haline  getiren  Aristoteles’tir.17
Dusundr, sahalar birbirinden ayirmakta mahir olan
Aristoteles’in ilk felsefesi ile ilahiyat (Filosofia
Theologike) arasindaki ayrim gizgisinin belirsizliginin
nedeni olarak Aristoteles’in muhatap
olmamasini gdsterir. “Varllik ve onun temel
belirlenimleri nelerdir?”, “Varligin ilk sebebi ve
hareket ettiricisi nedir?” sorularini  sorarak
metafizigi/ilk felsefe zamanla teolojiye kaydiran,18
bilimi fizik bilgilerle sinirlayan Aristoteles bilimin,
tarihteki anlamini ilk belirleyen kisidir.19 Sistemci ve
siniflayici akliyla metafizigin, mantigin, ahlakin ve
bilim arastirmalarinin kurucusu20 olan Aristoteles,
Sokrates'’in bilgece tavirla felsefe yapma uslubu ile
usulini ve Eflatun’un felsefeyi asarak mistiklige
‘kulag atma’ tutumunu bir yana birakarak aklin
kendine cizdigi sinirlar icerisinde kalmaga &zen
gostermek  suretiyle felsefe-bilim  sistemciligini
olusturmus ve felsefe-bilim geleneginin ilk temsilcisi
olmustur.21 Felsefeyi mantik ¢ergevesinde belirleyip
bilim  kavramini  etraflica tarif etmis ve
Likaion/Akademi viicuda getirmistir.22

vahiyle

Eflatun’un kesfi olan felsefe binasini saheser bir
yapilida ulastirma sani Kant'a aittir.23
Bilginin disince/numen degil olay/fenomen c¢ikigli
oldugu konusunda Aristoteles’le Kant arasinda
aykirihk yoktur. “Varhdin 6z yurdu neresidir?
Duyumlar ile algilar onu gergekten tanitmaga yeter
mi?” sorularinin felsefi metafizik cevabini bir tek
Eflatun verirken, Kant ise transsendental felsefeyle
iki dogru olan fizik ve metafizigi birlestirmistir.
Aristoteles’ten bu yana felsefeyi arastirmalarin siklet
merkezine dondiren Kant, bilginin kaynagini 6zneye
kaydirarak metafizikte Kopernik devrimini
gergeklestirmistir. insan gercekliginden hareket
ederek biyofizik ve psiko- biling lizerinde odaklanan
Kant, metafizik-mantik-ahlak sistemi baglaminda
insansumul hakikatleri arastirmistir.24

mimari
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Beseri, insan yapanin akil oldugunu sdéyleyen
Kant, felsefeyi bilimle bir arada yeniden insa etmistir.
Aristoteles’ten sonra birlikli, butlnlUkli sistem olarak
felsefe-bilimin ikinci insasi olup ilkinden daha sikica
oruli daha tikiz bir yapi goérinimi arz etmektedir.
Kendisini doguran annesi bilgeligi de yeniden
felsefeye bas taci kilmistir. Bilgelik ile felsefeyi
kisiliginde mezceden, sisteminin beyni metafizik
olan felsefenin izdivacini
yenilemistir.25

filozof bilimle

Herakleitos ve Eflatun’dan beri taninan iki katl
dinya anlayisi tekli hakikate yani gercgeklige
indirgenmistir. Felsefe-bilim gelenegini olusturan
Aristoteles manevi-dini anlayisi terk etmistir.
Hume’'la tek kath anlayis hakim olmaya baslamis ve
O, bu terki tarihi ¢igir olarak pekistirip
kesinlestirmistir. Dini iyiden iyiye birakan Hume,
Aristoteles’in tersine ahlakin bagrinda yatan iffeti
artik kaale almaz. Onun ahlaki nefs Ogretisiyle
siyaset ve iktisatla ici ice olup ana hedefi toplum ile
devlet saglama baglamaktir.
nazarinda ahlak, devlet gergevesinde
teskilatlanan insanin mezkur nizama ayak uydurma
etkinligidir.

dizenini Onun

dizeni

Hume indinde ruh ilahi olmaktan ¢ikinca geriye
beden gibi diinya menseili nefs kalmistir. Genelde
ingiliz deneycilerin 6zellikle de Hume etkisiyle
felsefe-bilim kendini bidayette doguran annesi
bilgelige sirt gevirmis beyni durumundaki metafizigi
hasim ilan etmis bilimlere mesafe koymustur.
Sonugta bir medeniyet insa filosofu olan Hume,
ingiliz-Yahudi diye adlandirdigimiz ¢agdas
medeniyetin bilahare ideoloji denilecek felsefi arka
planinin tasarimcisidir. Tarihte ilk defa din ilkeleri ile
kurallarindan esinlenip etkilenmeksizin olusturulmus
tam tesekkilli mezkur felsefe-bilim sisteminde
hayatin butin kdése bucadina midahale eder bir
diizen tiretilmistir. ilk ideoloji “Hirriyetcilig'in
(liberalisme) felsefi dokusu; ¢ok gevsek dokunmus
ve miphem olup miellifi de kendisinin ardisira
dinyaya gozlerini agip gunimize degin hukmunu
icra edegelmis sermayeceliginki gibi,
Hume’dur. 26 insani hirs ve tutku baglaminda ele
alan Hume insanin mekanik ve kapital bir varlik hale

oncelikle



gelmesini saglayan unsurlar barindiran bir yaklagim
ortaya koymustur.

Bilgelikten Bilime, Beser’den insan’a

Felsefe-bilim geleneginin olusmasinda Eflatun ve
Aristoteles’in katkilarina degdinen Durali, tecribe ile
inancin omuz omuza vererek bilgi ve hlneri yani
felsefe-bilimi olusturabilecegini soyler. Ona gore
bilim; akil atesinde ‘pisirilip kotarilan’
tecribeden/deney uretilen sistemli bilgilerin getirdigi
bir batinliktlir. Sezgi yolunun ilerisinde sonug
clkarma kabiliyeti bilgelik ya da hikmettir. Annesi
bilgelige sirtini ¢evirmemis her felsefe ve evladi
durumundaki bilim kurulusu bilgeligin 6zsuyu edep
tarafindan sevk ve idare olunur.27

Duralr’ya gore, insanin i¢ alemi ile dis dinyasi
birbirini gerektirir. ic alem dis diinyanin mazrufu
ikincisi de birincisinin zarfiyken uyumlu birligi bilinci
meydana getirir.  Biling; bilgilerin esasidir ve
anlamlandirma merciidir. Bundan dolay! bilgilerin
bilgisi olan biling insanin tecriibeleri ve yasantinin
temerklzidur.28 Durali, Tanrinin insana vicdan ve
vahiyle seslendigini, dinin iman edenle edilen, iman
ile bilgi, dunya ile ahiret hayatlari arasinda sallantiya
yer birakmazcasina ayirrm  gizgisi  ¢ektigini
soyleyerek kozmik alem ile duyulur/fizik alem
arasindaki iliskiye deginir.29

Durali, dis gérinlisce “beser’e benzese bile

duygulanmayan tefekkir edemeyen san, seref,
haysiyet, adalet, merhamet ile glzellik
duygularindan yoksun fabrika yahut laboratuvar

Urind  ‘ruhsuz’ hatta ‘nefs’siz “beser

kopyalarina” yahut kopyalanmis beserlere ‘insan’
bir yana ‘beger’ bile diyemeyecegimizi, insanin
‘kimligi'yle, ‘toplum ortamr’yla ‘dogal gevresi'yle bir
bitdn olarak ‘soykirim’a ugradigini iddia eder.30

Filozofu dolaysiyla insani beser ve insan olarak
iki  boyutlu Dural’ya goére
epistemolojik bir varlik olan filozof bilgiyi konu
edinmesi bakimindan beserken/homo ahlak varhgi
olmasi bakimindan insandir/humanus. insani bilgi
ve imandan mitesekkil varlik olarak dusinen

olarak ele alan

Durali’'ya gore, kokleri bakimindan ayni olan iman
ve bilginin amaglari farkhdir. Bilgi de kilttrin kurucu
unsuru inanglardan dogar. Bilgiye donusturilebilir
olanlar kanitlanabilir inanglardir.  Kanitlanmayi
beklemeyen iman sipheyi disarida birakir. Bilimce
aciklanmayan manevi alemi din aydinlatir. Aklin
ilkelerine uyan din akil ylUritme ve kanitlama
islemlerini disarida birakir.31

bedenini,
insan ise

Beser; duyumlayan
varlikken, animsayarak
baskalarindan ayirt edebilen varliktir. insanin tarihi
kesintiye ugrar ve tarihliligini unutursa, 'benlig'i
sarsilir, giderek ¢oker. Duyma- distinme-hatirlama
isleyisi, insanin inan¢ varligi olmasinin zeminini
teskil eder. Gelecege ge¢misinden hareketle hamle
yapan ve gecmisteki yasadiklariyla yogrulup 'pisen’
kisilikli insan, yasanacaklarin nasil olabileceklerini
hep tasarlamakla mesguldir. insan, hem birey hem
de toplum olarak tarihi varliktir. Tarih, toplumun
benligine iliskin bilinci, dolayisiyla, kimligidir.
Gegmisini  topyekin unutmus hafizasini
yitirmistir. R. Descartes'in 'distniyorum, &yleyse,
varim" dasturu uyarinca, hafizasi silinmis olan,
varligina -yani ‘'benligi'ine- iligskin bilincini de
kaybeder, sonugta, insanhigindan olur. Béyle birine
artik insan diyemeyiz. O, salt dirim seviyesine -yani
beserlige- rucu etmis sayilmalidir; buna ise, 'bitkisel
hayat' denir.32

binyesini
kendisini

insan,

Duralrda bilim ve din; kozmik alem ile fizik alem
arasindaki dengeyi saglayan iki énemli kaynaktir.
Bilim dogayi 6gretirken, ahlak duyusunu uyandiran
ise din egitimidir. Epistemolojik ve etik olarak
yetkinlige kavusacak olan insanin dengeli bir
batinlige kavusmasi saglikli, k&mil insanin varlk
sebebidir. Din-doga buatunlagind saglayan kamil
insan yaraticihdin tezahirl olan sanat sezgisini
yakalar. bilgelikten/hikmetten koparmayan
bilge- disundr, bilimi vahiy ekseninden hareketle
ahlak ve sanati kusatarak doganin incelemesi olarak
tanimlar.
dislinme- arastirma etkinliginin kaynagini spekilativ
olmayan metafizik temelli felsefeye dayandirir.33

Bilimi

Bilime uzanan kesintisiz ve dizenli

Duralr'ya gore, kendi mantik dizenine dayanarak
kendisini sarsip elestirebilen sistemler; zamanla
bilimlere zemin hazirlayarak G¢ bin yillik bir gegmise
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sahip uzun ve tutarh, cesitliligi barindiran gelenek
olan FELSEFE- BILIM’i olusturustur. Kéklerini tarih
oncesi Mezopotamya ile Misir'a uzatmis, sonra da
tek tanrli vahiy dinlerince bi¢imlenmis bulunan,
cografi saha itibariyle de asag yukari indus irmagi
ile Ural-Altay daglarinin batisinda kalan batin bir
dinyanin maddi ve manevi belirleyicisi olmus Bati
Medeniyeti igerisinde gelisen felsefe-bilim, tarihi
boyunca Eskicag Ege, Ortacag islam- Yahudi-
Hiristiyan ve nihayet Yenicag Avrupa felsefe-bilim
gelenekleri seklinde (¢ merhaleden gecmistir.34 Bu
gegislerde bilgelik, ahlak ve hikmetten koparak
bilime ve insan dodasindan kopartilarak besere
dondstaralmustur. Bilgi hikmet ve ahlaktan kopmus
salt bilgiye evrilmis ve insanin manevi/ahlaki yoni
ihmal edilerek mekanik/maddi bir varliga yani
besere euvriltilmigtir.

Spekiilativ Felsefeden Spekiilativ
Olmayan Metafizik Tiir Olan Felsefeye

Felsefeyi,
felsefe diye ikiye ayiran Dural’nin yegledigi felsefe
islevsel olan spekilativ olmayan bir felsefedir. Ona
gére, sirtini deneysel arastirma alanlarina dayayan
felsefe incelemeleri spekilativ olmayan felsefe iken,
deneysel alanlara sirti geviren felsefe ise spekulativ
felsefedir. Spekdlativ olmayan metafizige dayal bir
felsefe sisteminin en belirleyici 6zelligi onerdigi
cevaplar ile ¢ézumlerin hep yenilebilirlikleridir. Bu
felsefe; surekli tartisma ile gelismeye dayali agik
olan tek duzen, bir felsefe-bilim sistemidir.35

spekllativ ve spekdilativ olmayan

Ona gore, 6zel bir felsefe yapma tavri Gslubu ve
usull olan spekulativ metafizikle ugragsmak neticeleri
ortaya koymada yeterli degildir. Spekulativ metafizik
disinda kalan felsefe yapma tutumlarinda genellikle
olaylar dinyasina dayali savlara, O©nermelere
yonelir. Gorinumlerle ilgilenen spekulativ olmayan
metafizikci felsefecinin amaci evrene iligkin gesitli
bilgiler edinmek olup onunla ilgili dile getirme
tarzlarini slizgecinden gecirmektir.
Spekulativ olmayan meta-fizik, dogrudan dogruya
timiyle  evreni denemesi  spekdlativ
metafizikten ayrilir.36  Felsefe-bilim, ‘bilimsel'
dedigimiz TEORI'leri Uretmis; spekulativ metafizik

mantik

bilme

Atayurttan Anayurda Calinan Maya

sistemlerin de kimisi, zamanla OGRETI/doktrin ile
IDEOLOJI'leri dogurmustur.37

‘Havanda su dévmek” olarak algilanan felsefe
algisinin aksine evrene iligkin bilgileri duzenleyen
islevsel felsefeye dikkat c¢eken Durali, insanin
sinirflarini ve haddini bilerek bilimsel faaliyetleri
gerceklestirebilecegini ifade eder;

...Alemin timiini bilme ciireti ile had bilmezligine
asla ragbet etmeyip sadece tasavvur ve inanca
sahip bulunabilecegimizi; bu tasavvur ile inang
binasini da evrenin su yahut bu kesimine iliskin
bilgilerle dayayip ddseyebilecegimizi kabul ederek
spekulativ-olmayan metafizik tirden felsefe yapmak
mumkundur.

Durali, felsefe-bilim agisindan ‘felsefe’yi bir
diinya gorisl, hayata bakis tarzi, herhangi bir temel
meseleyi belli bir bakis agisinda ‘donduran’ bir 6greti
olarak yorumlamaz. Statik olmayan dinamik bir
nitelie sahip olan, kendisinden temel meselelerin
dogdugu, ama onlari hep ilk ve asli kdkte birlestiren
‘ilk bilim" olan felsefe; bilim doguran bilimdir.38
Bilge-duglnure gore, en ustin disince mimarisi
olan felsefe-bilimi ve bati felsefe tarihini pozitiv
dustincenin gelisme sureci
yanlistir. Gunku tarihte higbir olay éncesiz degildir.39
Duralrdaki felsefe-bilim kavrami pozitiflestiriimis ve
sekulerlestiriimis bir icerige sahip degildir. Kdken
olarak felsefe-bilim; metafizik, ahlak ve bilgi
Ogretisini barindiran felsefe ile bilimin yodrulmasi
sonucu belirli tarih ve cografyada ¢ok 6zel sartlarda
inkisaf etmistir. Felsefe- bilim ‘anne’si bilgelikten
farkli bir yapi bigim kazanmistir.40

olarak kabul etmek

Felsefe-bilimin en o6nemli kavramlari olarak
secmecilik/eclecticism, bagdastirmacilik/syncretism,
birlestiim/sentez, disiplinler
sistemi kabul eden Durall, eclecticism kavraminin ilk
Galenos’ta (131-201) eklektismos olarak
g6ruldigind ve en énemli savunucusunun Leibniz
oldugunu sdyler. Durali, Diderotun “Eclectisme”
baslikli makalesinde “kendi kendine dislinmekten
kagcinmayan; taraf tutmaksizin, fark gézetmeksizin
irdelemis oldugu bitin felsefelerden kendine goére
bir seyler ¢ekip ¢ikaran” eklektik olanin évuldigunin
ve c¢idir olarak 19. vyuzylda yayginlasmasini

arasi arastirma ve



saglayan dusunurin Victor Cousin oldugu bilgisini
verir. Durall, -Lalande’den iktibasla- segmecilikte
“farkli distincelerin bir potada eritilerek farkli yeni bir
dustnce udretilimesi” s6z konusu oldugunu soéyler.41

Bagdastirmacilik (syncretism) kavraminin
Plutarkos’'un bir metninde gectigini ve cigir ve
yontem olarak kullanildi§i42 bilgisini verdikten sonra
Uglinct kavram olan birlestirimin/sentez felsefe ile
bilimde ortaklasa kullanilan en énemli kavramlardan
oldugunu soyler. ismail Fenni'deki tahlil kavraminin
tanimi olan “Once kendi basina ayri kalan benzer
unsurlarin bir araya getirilerek butinlestiriimeleridir”
ve Descartes'in “En basit kavramlardan yahut
Onermelerden hareketle en karmasik kavramlara
yahut 6nermelere erismek” tanimlarina yer verir.
Kimyada, biyolojide, psikolojide birlestirimin/sentezin
oldugunu sdyler.43

1960’larda ortaya c¢ikmis olan disiplinler-arasi
arastirmal/inter-  disciplinary ise
yontemlerin bir araya getiriimelerine ve esgidimlu
isbirligidir. Dural’'ya gore gecmiste sistemci
digslncenin felsefedeki temsilcisi “se¢meciligin”
karsiti bircilik (monism) iken glinimuzde bilimlerde
disiplinler  arasi arastirmanin karsiti ise
indirgemeciliktir. Durali  -sistemci ve
Aristoteles’in temsilcisi olarak biyolog L. Von
Bertalanffy'i kabul eder.44

kavram ve

timelci-

Orgutlenmis bir bitinligu olusturacak bigimde
karsilikli olarak birbirlerine bagh maddi yahut maddi
olmayan unsurlarin tamamina sistem adini veren
Durali, sistemi; felsefe ve metafizigin demirbasi
olarak goérur.45 Disunce, bilgi, bilim ve felsefenin ne
oldugundan hareketle felsefe ile bilim arasindaki
iliskinin énemine deginir. Zihin faaliyetlerinden bir
‘disiinme’ isi olan yorum ile yarginin Urinine
‘distince’ denirken, distincenin dogrulugu yahut
yanhghgi baskalarinca tespit ve tahkik
olunabilmesine ‘bilgi’ denir. Bilim ile felsefeye kadar
uzanan yolda edinilmeye calisilan sey bilgidir.
Birbirine benzeyen tek tek olaylarin bilgileri arasinda
kurulan tutarli baglarla “bilim” meydana gelir.
Dusuntre gore bilgi, bilim ve felsefe arasinda nitelik
ve kapsam bakimindan farkliliklar vardir. Bilgi ¢ok
kisith alanin tasviri, bilim komsu sahalara ait bir
araya getirilmis resimlerin terkibidir. Felsefe ise ¢ok

genis bir manzarayi sergileyen tablodur. Sinirli bir
gercekligi yansitan deneysel ‘yalinkat bilgilerin’
‘birlestirim’inden’ elde edilen bilimsel bilgi teorikken
Ust teori konumundaki felsefi bilgi ‘sistematik'tir.

Temel deneysel bilgi malumat, bilimsel bilgiye
g6tiren disUnus/teemmul, tasavvurlardan
tamamiyla  badimsiz  salt derin  disliinme

murakabedir.46

Nitekim ona go6re bilim denilen yapilar doga

felsefeleri ya da varlik Ogretileri adini verdigi
sistemlerin kaplamca daralip iclemce
derinlesmesinden dogmuslardir. ilkeler
cercevesinde sistemlice islenmesi gereken bilgi

malzemesinin ve fikirlerin kavusturulmasi olan
sistemi akil saglar.47 Kant'a géndermede bulunarak
mimarilige yatkin olan insan aklinin bitun bilgileri bir
sistemin c¢atisi altinda gérme egiliminde oldugunu
dile getirir. Aklin esyanin mahiyetine ermekte sinirli
guclne deginen Durali, distnmeyi
duygulanmalardan tecrit etmis felsefi aklin
karsilasilanin varlikga aslini, 6zina kavrayamadigini
akla kalan isin ahlak ile estetik, mantik ile matematik
degerleri denetlemek oldugunu sdyler.48

Transsendental-Transsendent Ayrimi

Durali, dediktif ve endiktif yontem insa eden
buyurucu, mistebit felsefe-bilimin kalkis noktasi
olan akil ile salt aklin birbirinden farklihgina deginir.
Salt akhin gergekligi kusatan hakikat aleminde
oldugunu soyler. Akil transsendental islemlerinde
derinlesip keskinlestigi dlgiide ‘idea’nin manasina
ancak kavram kapisindan gecgerek vyaklasir.49
Durali, aklin karsilagsmalar diinyasini anlamlandirma
yontemine fenomenoloji
islemlerine ise Kant'tan esinlenerek numenoloji
adini verir. Oznenin varlik sartlarini ele alan saha
ontoloji, transsendantal aklin inceleme alani
transsendental mantik olup degerlerin mintikasi ise
ahlak-estetiktir. Bu U¢ metafizik alan numenoloji
alaninda toparlanir. ‘Transsendental akil arastirma
ile inceleme sahasi” anlamindaki numenoloji
tasavvursuz salt sezgiden hareket eder. Onun
nesnesi  bulunmaz, ise fikirdir. Akil
‘transsendental ben’e iligskin bir fikre egilmiyorsa,

onun fikri alemdeki

konusu
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ortaya ¢ikan mantik ve matematikte goéraldugu gibi
bilgidir. Egiliyorsa bilingtir.50 Durali, nihai muracaat
mercii olan akla bagvurarak gerceklik evreni ile onun
Otesini hep birlikte kapsayan hakikat alemi ayrimini
yapar. Suhreverdi’'nin melekat alemini, transsendent,
salt hakikat dlemi halinde olan Eflatun’un ‘idea’sini
ise ceber(t alemi olarak yorumlar.51

Ona gore, insan akli transsendental sinirlarini
asip transsendentin kara sularini ihlal etme
tutkusunda olabilir. Fenomenolojide aklin mesru
zeminde uyguladigi kurallari, yasalar ile ydontemlerin
olmasini normal olarak gérirken akl'in numenoloji
de tatbik sahasina koymasini anormal goérar aklin bu
tesebbisinl vyatak kiyafetiyle sokaga c¢ikmaya
benzetir.52 Salt akil, evrene iligkin sistemler olan
transsendental/metafizik alemde is gdrebilirken,
evreni asan transsendent/idealar aleminde Allah
dostu olan ‘génul adamr’ gezintiye ¢ikar.53

Diisiince Zincir Halkalarinin Gifte
imamesi: Teemmiil ve Tefekkiir

Duralr'ya goére U¢ ana seviye; dizayak dustinme,

teemmul ve tefekkirdir. Gundelik yasamdaki
malumatlar ~ dizayak  dislnme sureglerinin
semeresidir. Gorevi transsendental islemi

dizenleyip yuardrlige koyma olan metafizigin en
onemli dislnUs unsurlarindan biri teemmuldar.
Teemmdl; gerek bir olayin sebeplerini daha ziyade
¢o6zUmlemek ve daha dogru anlamak gerekse bir
hareket tarzinin sonuclarini 6zellikle de yarar ile
sakincalarini irdelemek maksadiyla olusturuimus
yarginin elestiriimek Gzere askiya alinmasidir.

Genelleme-soyutlama-birlestirim dizleminde
fikirden hareketle idrakin belirlenmesin-de hakim
disinme sureci teemmuldir. Aklin benzer kabul
ettigi duyulari ve olaylari belirli bir kavram semsiyesi
altinda dudstnmek olan teemmulle belirli kavram
altinda dustndlen duyu ve olaylardan biriyle
karsilasildijinda olaya denk dusen kavram akilda
uyandirilir. Olaylar ayni nedene bagh olsalar da
kendi aralarinda gayrimitecanis yap! ile bigim
sergileyebilirler. Bu da ¢okluktaki birligin diinyadaki
ornegidir.
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Duralr’ya goére teemmilden farkh olan aklin akil
Ustline katlanmasi olan tefekkdr; teorik-sistematik
fikri yapilanmanin en Ustlin raddesi olan metafizik,
felsefe ve ahlak alaninda kendini gergeklestirir.
idrakin  otesine isaret eden ‘transsendental
dustinmeyle elde edilen fikirlerdir, transsendental
distinme duzleminde fikirlerin  yakalanmasini
saglayan duslinus tefekkirdir. Distinme ediminin
dorugu olan tefekkiir asil ugras alani olan ahlaka,
felsefe sisteminin yuregi konumundaki metafizige
dolaysiyla
mistiklige  dek
malzemesini devsirirken
bagimsiz olan tefekkur, tecribe digi
hineridir. Tefekkir sonucu fikirler, manalari itibariyle
kesin ve aciktirlar. Tali anlamlari bulunmadigindan
bunlar apriori  analitiklerdir.  Dural’da hem
transsendental hem de transsendent alanda kendini
gerceklestirmeye calisan tefekkir, felsefe sinirlar
icinde kaldigi surece transsendental duslnce
sahasinda yUrUrlUktedir. Metafizigi astigi olcide ise
transsendent’tir.54 Manasi bulunan sdzler ve onlarin
distinus arka planini teskil eden fikirler Ustinde
distinmek teemmdaldir. Tefekkir ise felsefe-bilimin
yuregi konumundaki disinustir.55

sinirlarini
Teemmullt

felsefe  sisteminin asan

uzanir. disinme
tecriibeden ondan

dislinme

Onun dislnce sisteminde teemmdl ve tefekkdr;
bilgi edinmede iki 6nemli unsurdur:

Seviyesi idrak olan teemmulli disinmeden
dogan bilgi cesidi ilimdir. Kavramli, birlestirimli ve
gidimli distinmenin Ustin raddesi olan teemmdlli
dustinme bilgiler Ustine egilerek sinanir, denetlenir
ve kanitlanabilir. Teoriler bilimden meydana gelir, en
genis, en kapsayici dustnce yapisini ise felsefenin
Urdnu  sistem olusturur.  Genelleyici-soyutlayici-
sentezci ile transsendental, demek ki teemmuli
distinme tarzlari, tefekkirle bulusup birlikte is

gbérmege koyulurlar.

Dialektik dustnen/transsendental 6znellik hem
‘tefekkir'c hem de disunilen nesnelligi/teemmuil
kavrayarak yasar. Anlayan akil-zihin ile anlagilan
sey arasinda kurulan bagdlantiya transsendental
tirden anlama denir. Fikrin dinyada varolanlara
yonelik delaleti yoktur. Nesnesi bulunmayan
fikir/diginliyorum transsendental bende
dinyada karsilasilan sey/nesne ise deneyseldir.

iken



Tecrubesi olmayan distntyorum
‘transsendental’dir. olan Kkargilasilan sey
transsendentallesir, transsendental hakikat/felsefi
akil adini alir. Teemmil ve tefekkdr birlikteligi
tasimayanlar akil dizleminde mana konumunda

kalip ‘anlam’ degeri kazanmaz.56

Oznel

Diastnurin felsefesinde teemmil ve tefekkir
metafizik-felsefe-bilim- ahlak-sanat zincir halkasini
birbirine baglayan tespih tanelerini tutan imame
gibidir. Teemmili ve tefekkiri hem metafizik-
felsefe-ahlak hem de felsefe- bilimde 6nemli bilgi
edinme ve dusunce eylemi olarak gdren disunur
Hint ve iran disiincesinin ilahiyattan bagimsiz bir
metafizik ve spekulativ olmayan bir metafizik felsefe
gelistiremedigini soyler.

Hakikate nifuz etme gabasi, felsefe-bilimin beyni
yahut yuredi mesabesindeki metafizigin basat
Ozelligidir.57 Duglnure goére, vahiy dininden olmayip
da metafizik disinise, boylelikle de ahlak, mantik
ile bilim yapillanmalarina ziyadesiyle yaklasan ama
bagimsiz bir metafizik gelistrememis olan Hint
tefekkirinde metafizik filizZlenecekken duyuslar ve
géruslerin  sarmasiginda bogulup kalmistir. Hint
gizlenmis varhgi degisik yollardan gun 1s1da
cilkarmaga caba harcarken, Iran sadece genel,
bulanik ve wucari ifadelerle yetinir, nesnelerin
o6zundeki zenginligi teyit ettirebilecek kanitlari ortaya
koyma gayretini gostermez. Evrenseli kesfetmege
ugrasan diusince siirsi
glzelliklerin dtesine tagiyamamis ve metafizigin tam
olarak farkina bile varmamistir.
sistemin temellerini atmig olmakla birlikte, binayi
insa edememigtir. Spekllativ olmayan metafizik

iranli sistemi  bunu

Brahman ise

sistemin gerektirdigi tarzda Batini iman
heyecanlarindan arindirilmig, duru, ayik, akil
yuritme silsilesine dayali duslince yapilarini

kuramamigtir. Boylelikle de ulasabildigi son merhale
silsilelerine dayali dislnce yapilarini kuramamis ve
felsefeye gecememistir.  Durali, teemmil ve
tefekkirin birlikteligiyle olusan sentez yaklagimini
sergileyemedikleri icin Hintliler, Stimerliler, Babilliler,
Misirlilar, iranhlar ve Cinlilerin zanaat ve bilgelikte
mahir olmalarina ragmen metafizigi ve felsefe-bilimi
meydana getiremediklerini ifade eder.58

Felsefe-Metafizik-Ahlak  baglaminda dusince
etkinliginde bulunan bilge-disinir, Felsefe-Sanat-
Bilim baglaminda fikirlerine surdirmeye devam
eder. Gidimli duginmenin en genis ve Ustln
“mimari” yapilanis1,59 diasiinme etkinliginin en son
en Ustln yapisi olarak goérdugu felsefe sisteminin
kusatici  sonuglarin  tutarli  biraradaligi
yetenegine sahip oldugunu sdyler.

verme

Metafizik, felsefe ve ahlak alanin da kendini
gerceklestiren nesnesi bulunmayan fikre karsilik
gbzlemlemeye ve analize agik olan vaka/nesne ise
bilimin konusudur.60 Felsefe ile bilimin batinltk
olusturmasi ayni sey olduklari anlamina gelmez.
Bilim evrende olup bitenlere géz dikerken, felsefe
onda gosterilemeyen metafizik kavramlarla ugrasir
ve felsefe sistemini verir. Bilim, bilgi Uretirken
felsefe, Uretilen Gizerine diiglinendir. Felsefesiz bilim,
bilimsiz de felsefe olmaz.61 Felsefeye konu olan
nesneyi bizlere sunan fiili ne algi ne de sezgi ele
verir; onu tanimanin tek yolu, distinmeye dalmaktir.
genellemeler, arastirma verileri
Ustline bina edilmeli ve felsefe mevcut felsefelerden
degil, fenomenlerden Aklin
kullaniginin tarihi olan felsefe sistemleri bilim
¢eperini kapatmak suretiyle bilim dinyasinda dizen
ve bagdasmistik saglar.62

Felsefi bilimsel

hareket etmelidir.

Fizik ile meta-fizigin kosut oldugu gibi felsefe ile
bilimin birbirlerine sart kostugunu, bilim felsefesi ile
bilim iligkisi birbirine dayandigini sdyleyen Durali’ya
gore, felsefesiz bilim ilkel ve muglaktir. Bilimle
baglantisi bulunmayan bilim felsefesi bos bir
tasarimdir.63  Bilimsel c¢alismalari, mantik¢a
kurulusu ile sorunlarini belirlemeyi felsefenin asli
kollarindan ‘bilim felsefesi’ ele alip irdeler. Yasalari
ile kurallarin belirlenmesi isiyse ahlaka diser.64

Bilgi, duyus, distnus eylemlerinin alanlari olan
metafizik, felsefe, bilim, ahlak zincirinin beginci
halkasi sanattir. Dodada dogal durumda bulunani
somut, beseri icin ¢ikarilmis olani
yapma/suni diye tanimlayan Durali’'ya goére, sanat;
dogadan olan bir par¢canin dogal olmaktan c¢ekip
clkariimasi iglemidir. Dogalliktan ¢ekip ¢ikarma
islemi “sanat” yolu yordamiysa zihinsel iglem olan
‘soyutlama’dir. Ahlak gibi sanat da askin manevi

maksatlar
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alemin salt akli-fikri yani numenal cephesinde yer
alir.65

Aklin ve gonlin isledigi duyulandan yice bir

duygulanigin ortaya cikisi transsendental
estetiktir/sanat. Transsendental estetigin belirgin
timsali olan ylceligi duyuran siir musiki ki

numunedir. Felsefeyi metnin, bilimi deney verisinin;
sanati ise, yalinkat insan-toplum ile doga olaylarinin
yorumu olarak goéren gbre askin
yorum’'un/transsendentalligin ‘felsefe-bilim’ yakasi
diyalektik iken ‘sanat’ cephesi ise estetiktir. Sanat,
insanin essizligini belgeleyen en belirgin kanittir.

Duralrya

Felsefe-Bilim Baglaminda Bilgelik ve
Filozof-Bilim Adami

“Fikirlerin ~ olustugu dizen ile aralarinda
kurduklari  baglantilar, nesnelerin dizeni ile
aralarindaki baglantilarin  aynisidirlar.”"66  diyen

Spinoza’ya atifta bulunan Dural’ya gore, fizik ile
metafizigin birbirinden koparilamadiginin ve i¢ ice
oldugunun go6stergesi Newton, Einstein'in ve
Descartes’in ortaya koymus oldugu bilimsel yasalar
ve teoriler ile diistiinme-var olma denklemidir.

Fizikte isaac Newton’un mekanik ile gekim
yasalari ve Albert Einstein’in genel gorelilik teorisi ile
kitle-enerji denklemi dile getiren E: mc2 belirlenimi
ne ise Rene Descartes'in distinme-var olma
denklemine iligkin bildirdigi de metafizik icin odur.
Birinciler  fizikte ikinciyse metafizikte devrim
mesabesindedirler.

Zaman-mekan hatlarinda yer alan fizik-kimya
kuvvetlerinin  dogrudan etkisi ile gldumunde
yurimeyen dimag-zihin islemleri manevi dedigimiz
alemdedir. islenen ise maddi diinyadir. insanin
maneviyati ile igerisinde yasadigi maddi dinya

arasinda dialektik bir iligki yurGrlUktedir. Maddi
dinya ile manevi alem, sav ile kargisav
durumundadirlar.67

Var olma ile dig dinyanin nesnel verileri
arasinda bag kuran Durali, var olmayi bilmek
suretiyle insanin ‘ben’inin fizikle, yani ‘bilim’le

mesgul oldugunu kendini bilmege yonelmesiyle de
‘ben’in metafizie ydneldigini68 sdyleyerek bilgi ve
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irfan arasindaki farkliga deginir. Bilgi, dis
dinyanin/deneysel verilere dayanan malumat iken
irfan ise mistiklikte tefekkirden dogan bilgidir.69
Aklin  transendental ben’e egilmesiyle bilincin
meydana geldigini séyleyen dusundr, bilgi ile biling
arasinda ayrim goérdigu gibi bilgin ile bilgelik
arasinda farklilk oldugunu dile getirir. Filozof-
bilgin/bilim adami egildigi bilimin aksiyom sistemini
belirlemege calistigi gibi mensup oldugu toplumda
¢aglar boyunca degisenlerin yahut degismege
yatkin olanlarin ardinda gizli duran degismemis
yahut degismeyen degerleri daha agik bir ifadeyle
temel inanglari yakalama cabasindadir.70 Filozof-
bilim adami bilginin ne oldugunu, nasil elde
edilebilecegini ele alir ve gecerlilidini tartigir. Bilim
adami vasfiyla da metafizik cergcevede belirledigi
bilgi 6rnegini yahut sablonunu gérinenler diinyasina
gO6tirip uygular. Birinci babta ‘bilgi’'nin  kendini
kavramaga yonelmigken ikincisinde gorunur teklere,
bireylere iliskin olani derlemek ¢abasindadir. Filozof
bilgiyi insa etme safhasindayken, bilim adamhgiyla,
sahasinda yer alan goértnur olaylarin yahut var
olanlarin  bi¢imini, yapisi ile duzenlenislerini
o6grenmeye caligir.71

Hakikati sezgi yolundan kegfederek gergekligi de
aninda ‘anlayan’ ve bunu kendine mahsus harfi dil'le
anlatan sufidir. Filozof-bilim adaminin tersine,
hakim-arifin s6ze fazla ihtiyaci yoktur. S6z ehli olan
Filosof-bilim adami savini temellendirip kanitlamak
maksadiyla ‘konusma’nin ana ‘sdz’e
basvurmak zorundadir. Bilge kimsenin dikkat
etmedigi, etmemesi ylizinden de géremedigi kendi
gayret, gonil go6zl, basireti ve sabri sayesinde
yakalar.72

unsuru

Tanrisalligin muteala edildigi ilahiyat ile felsefe
arasinda gecis evresi ve siklet merkezi ‘sezgi’ olan
bilgelik evladi  felsefenin  tersine  &grenilip
Ogretilemez, yapilmaz yasanir.73 Bilinglenme’den
farkli olarak ‘bilgilenme’; ‘egitim’ yerine ‘Gdrenim’
yoluyla gergeklestirilir. istidad! ‘bilgelik
cevheri’ egitim yoluyla islenip ortaya cikarilr.
Bilgelikte, -iki aksi kutup olan ama birbirlerini
tamamlayan- bilinglenme ile bilgilenmeden bu
ikisinden birincisi agirlik tagir.

olanin



Duralr'ya gore, bilge; algilardan idrake, diizayak
disinmeden teemmiile,
gegilemeyen siradan gundelik yasamdan uzak,
ahlak ilkelerine bagl, ‘hay huy’dan kurtulmusluk
anlaminda ‘sikidiizen insanrdir. iginde bulundugu
durumdan kendini siyirarak kusbakigi bakabilen kisi
bilgedir. Akintiya kapilmayan giindelik hayatin disina
¢ikan uUstin sezgili insan/bilge, kendini gergekligin
bin bir ¢esit goriinlis aynasinda fas etmekten siki
sikiya ‘sakinan’ hakikatin perdelerini teker teker
acar; ona nifuz etme cehd-U gayretini gosterir.
‘Bilge’ hayat yolunda edindigi tecribelerden ders
cikararak hayati hatalari asgariye indirmeyi basaran
dahi sahsiyettir. Bilincin en belirgin gdstergesi olan
katlanarak diusinmeye yani teemmiule sahip bilge i¢
dinyasiyla ve dis dinyaya yonelik uyumlu ve
anlamli hayat ortaya koyar. Bilge ickin ve askin
gercekligin kapisindan gegmeyi beceren stin
insandir. Askinligin kapisindan gegerken temasa-
tefekkir yetisini konusturur, igkinlik kapisindan
gecerken teemmiul-tefekkire dalar. Bilge ilhamla
terbiye-adap kurallarini tesbit ve tanzim ederken,
Resul ise vahiyle tesbit ve tanzim eder. Bilge
beraber bulunduklariyla omuz omuza yasarken,
temasa-teemmuil-tefekkir maksadiyla kenara cekilir.

hele tefekkiire asla

Durali, felsefe-bilim adamindan daha ¢ok
teemmualt ve tefekklrt kendinde barindirdigini
dislindigl bilgeyi daha nitelikli olarak gorir. Onun
nitelikli sufi-zahid fenomeni kozmik alemle fizik alemi
birlestiren, toplumun sorunlariyla ugrasacak denli
toplumsallasmis olan, ¢ok yonli maharete sahip,
malzemesini yasanilanlardan alan bilgedir. Kozmik
alem ve fizik alemi birbirinden koparmayan bilge-
dustinur insanin dis dinyasi ile i¢ diunyasi
arasindaki rabitayi da birbirinden koparmaz. Nitekim
ona go6re disa uzanmak, icerinin anlasilmasindan
gectigi gibi icerinin gelismesi de disa agilmadan
olmaz.74

Felsefenin annesi bilgelikten felsefeye gecis
dbéneminin basina geometriyi icat eden Thales’i
bilge-digtnudr  ‘bilgelik'ten  felsefeye,
felsefenin yiregi olan metafizie sigrayan adimi
atan ve akademiasinin kapisina “geometriden
nasipsiz olan buraya girmesin” ibaresini yazdiran
filozofun Eflatun oldugunu, aklin devam edemedigi

koyan

‘kasifi ‘gonil'e sahip bilgeligin islam
kelami ile felsefesinde gostermeyi devam etmis
oldugunu soéyler.75

yorelerin

Dural’nin  bilgesi ya da filozofu; dogadan
kopmus, mistik, kendi agini éren kisir bir érimcek
gibi degildir. Onun tanimladi§i bilge/filozof adeta
Bacon’'un karinca metaforuyla izah ettigi felsefe-
bilim adamidir. Bilginin kaynagi olarak bilgi ve inanci
gbren bilge-dislinire goére
yorumlanip zihnimizde yogurup anlamlandirdigimiz
duyu verilerinin ilkin tecriibe, daha sonra bilgi halini
aldir. Disimizdaki somutluklar alani deneysel bilim
ve fen sahasidir. Hastaligin ya da canhiligin anlamini
soran filosof biyoloji, fizik ve kimyadan yardim
alacaktir.76

inanglarimiz  yoluyla

Felsefe-Bilimden Makinelesmis insana

Medeniyetin en st seviyelere ulastigi her
devirde ve yerde bas taci kilinmis fakat itibarini en
cok vitirdigi ¢ag yirminci ylzyil olan felsefeye77
koklerini hatirlatan Durali’'ya gore, birlikli, batinlGklU
canli, ruhlu bir evrene iligkin tasavvurlar gelistiren
'cocuksu' 'animist diinya gortstine kadar inmis 'ilim
zihniyeti', XV. ylzyildan sonra git gide gerileyerek
yerini kendisine 'maddeci' diinya goérisini temel
almis, 'incelmis' (raffiné), 'bilgiclesmis' (sophistiqué)
'mekanist-objektivist-empirist-pozitivist
anlayisa birakmistir. derinlik  boyutunu
sonrakisi bir yana atarak yalnizca gorineni
('phénoménal olan't), uzamlihgi (étendue) kabul
etmistir. Maddeciligin siyaset- toplum-iktisat yakasini
dindigi-liberalist-merkantilist ideoloji, felsefe-bilim
yaniysa mekanistik nedensel sistemler
etmistir. Mekanistik nedensel sistemlerin basini fizik-
kimya bilimleri gekmigtir. Bunlar da dogal olarak din-
disi-liberalist-merkantilist toplum-siyaset-iktisat
ideolojilerini benimsemis ortamlarda boy atmiglardir.
Ancak, s6zu edilen ideolojileri benimsemis devletler,
yine bahsi gegen mekanistik nedensel-nesnel-
deneyci-positivist fizik- kimya bilimlerinin ortaya
koyduklari sonuglardan da yararlanarak tarihte esi
gérilmedik bir yayllma ve hakimiyet surecine
girmiglerdir.78

bilim
ikinin

temsil

Madde, Aristoteles fiziginde canli ilkesince bigim
kazanirken, Galileo- Newton fiziginde ifadeleri
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sinirlayan, her g¢esit arastirma
edilen, sonunda da bdtin bulgularin
kendisine geri Felsefe-bilim-
kurulusunun (institution) felsefe yakasi gindemden
distu. Bilim ise, Galileo-Newton Mekaniginin madde
anlayiginin koymus oldugu sinirlamalari agti. Katlesi
ve boyutlar tesbit edilebilir seklinde tarif edilen
'madde’ terimi esasina dayali 'yer-kaplayan-seyci',
yani «Res Extensa»ci Klasik mekanik bigimiyle
tanidigimiz  KLASIK Fizik, yerini bir dlgiide,
Kuvantum mekanigini de barindiran, YENI Fizige
birakmistir.79 Dindisi Bati Avrupa Yenigagina kadar
bireyden toplum ortami ile dogal cevresine ayak
uydurmasi beklenirken sartlari temelden degistirmek
ihtiras! ise Yenicag dindigli Avrupa’sinin ve devami
olan Cagdas-ingiliz Yahudi medeniyetinin homo
economicusuna mahsustur.  Bigimsel mantik
kurallari cergevesinde diizenlenmis “sistemlestiriimis

icin kendisinden
hareket
gétiurilen esastir.

bilgi” yani felsefe-bilim fen [Osanayi Uiktisat
dizgesiyle kazanca dayali kapitalist dizen
olusturulmustur.80

1700-1790 arasini  ge¢ Yenicag olarak

isimlendiren Durali bu medeniyete temaytz etmis
ingiliz kiltiri git gide kendi basina medeniyet
boyutlarina erismege koyulmustur. Daha sonrasinda
selefi Yenicag Avrupa medeniyetinin  dinya
gérisind  alarak  Maddeci-Mekanikci-Hurriyetgi-
Positivci-dindigi  dinya cercevesinde
hirsermayecilik ideolojisini gelistirecektir. Adi gegen
ideoloji ile nihayet Soémdiricilik-Sémirgecilik-
imperyalism sa¢ ayagina dayanacaktir. 1990’a
kadar erken devrini yasayan Cagdas-ingiliz Yahudi
medeniyetinin hala klasik devri yasanmaktadir.
Sermayeci dizen sanayilesmenin yerine teknolojiyi
kullanmaktadir.81

tasavvuru

Galileo’dan 6nce ‘bilimsel’ teoriler Ureten felsefe-
bilim, Galileo’dan sonra felsefe boyutunu inkar
ederek yalnizca insani
mekaniklestirmistir. insan ya hepten saf disi kalmis
ya da batin her sey gibi makine-benzeri kabul

bilim olarak

olunmustur. Sanayilesmenin ve ileri teknolojinin
gelismesi ile mekanik bir dinya ve insanin ortaya
¢clkmasi Maddi-mekanik isleyis
dlzeni insana ve hayatina hakim olmustur.82 Bu

ilave olarak teknolojik isleyis

s6z konusudur.

dizene insani
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sanalliga mahkum etmigtir. Durali hakikatten ve
hikmetten kopus tehlikesine dikkat ceker. Kiresel
sebekeye bagli bilgisayar araciligiyla etkinlikler
gergeklestirerek ve yeni tir geceklige gomulerek
sanal gerceklik iginde kaybolan insanin gergekligi
duyulara konu olanlardan, algilanmalardan ibaret
sayarak “gorelilige” mahkim olmaktan kurtulamama
tehlikesiyle karsi karsiya oldugu uyarisinda
bulunur.83 Nitekim, kimliklerin ~ ve
gercekliklerin  meydana getirildigini ve insanin
cyborglastigini  iddia eden Baudrillard sanal
gercekligin  dinyasinda anlamin  buharlastigini
hakikatin sanallastiriidigini séyler.

sanal

Dusunidre gére bu medeniyet ‘beser’e benzese
bile duygulanamayan, tefekkir edemeyen, san,
seref, haysiyet, adalet, merhamet ve glzellik,
duygularindan yoksun fabrika yahut laboratuvar
Urdnu ‘ruhsuz’ hatta ‘nefs’siz beser kopyalarina
insan denemez. Kimligiyle, toplum ortamiyla, dogal
batin  olarak

gevresiyle bir insan

ugramaktadir.

soykirnm’'a

Sonug

Felsefe yazilarinda felsefe-bilimin seriivenini bir
biyolog ve anatomist zarafetinde ele alan bilge
dagndr, bilgeligini zirvelestirdigi “Sorun Nedir” adli
eserinde “yon ve yontemini sasirmis felsefi akh
toparlama ve yolu yordamina koymak, kavram ve
manalari yeniden tarif etmek” ¢abasindadir. Kavram
ve mananin yarattigi bunalim ve kargasay! genis
sistem Orgusu kurarak sona erdirme gayretindedir.
Okyanus’un olusumu anlatimindan hareketle felsefe
sisteminin de ciliz bir menbadan dogdugunun ifade
eden dusunur, mevcut medeniyetin fikri olusumunu
metafizigin Aristoteles’in felsefe-bilim anlayisiyla
sonlandirdigini felsefe-bilimin hususiyetle yenigag
bilim anlayisini olusturan Descartes’la farkh bir
boyuta sokuldugunu 1790 yilindan sonra akilcilik,
ideoloji, himanizm ve sanayilesmeden murekkep
sermayeci ve milli toplumcu Cagdas-ingiliz Yahudi
Medeniyetinin olusumunun hikayesini anlatir.

“Faydasiz ilimden Allah’a siginirm” nebevi
sdylemin farkinda olan bilge, spekdlativ metafizik
felsefi  sistemlerin  ‘Ogreti’ler ile  ideolojiyi
dogurdugunun farkindadir. insanin nesnel/fizik



yonine degindigi kadar 6znel/metafizik yonine de
deginen Durall, insanin nesnel yonine hitap eden
bilim algisinin ahlaktan yoksun ahlak disi mekanik
bir insan ve uygarlik inga ettigini dile getirmigtir.
Durali, bireylerinin mekaniklestigi uygarhgi; Mali
Sermayeci Cagdas Kiiresel ingiliz-Yahudi uygarli§i
olarak isimlendirir. Mevcut medeniyet tecriibesinin
maddi iligkiler agi, Uretim-tiketim dengeleriyle
dokunmus olan bir ag ve bag sistemi kurdugunun
farkinda olarak medeniyetin kok paradigmalarini,
anlamini, gelisimini ve konumunu “Cagdas Kiresel
Medeniyet' adli c¢alismasinda ortaya koymaya

calisir.

insanin mekaniklesme siireci yasadigini iddia
eden bilge mekanik gidisattan memnun degildir ve
yeni bir felsefeye ihtiya¢ duydugumuzun farkindadir.
Bilge-dugunur hikmetin yollarini
gbstermeye ve yitik hikmeti sifatlandirdigi bilge
lizerinden aramaya calismistir. insa edilen mekanik
dinyada determine edilmeye calisilan
yaraticisi tarafindan mekanik olarak belirlenmedigini
sOyleyerek insana suUkran icinde bulunmasini ve
kadir bilir olmasi tavsiyesinde bulunur.

insana vyitirdigi

insanin

Dural’ya goére yasanilan kiltir dinyasi gonile
‘edebi hayat umudu’nu asilayabilecek dini itikattan
yoksunsa  mutlak  ¢bézUmsuzlige  saplanmis
demektir. Mutlak ¢ézUmsuzlige dislimis olmanin
dogurdugu ‘yeis’ degerlendirme-anlamlandirma
yetisine ket vurarak bunalima ve trajediye yol
agmistir.  Genelde Ozelde ise Bati
dustncesinin hikmeti kaybettigini bilen bilge, batin
Ustlin degerlere bagskaldirmayi, inkar ve yikimi
kiskirtan Tanritanimazhgi, varolusgulugu ve higgiligi
son istasyon olarak gorar.

insanin

Metafizik-felsefe-bilim-sanat-teoloji-ahlak
blatdnlGgunid bozma- maya azami gayret gdsteren
Durali ‘felsefilesmis medeniyet’ kavrami ile hikmetin
Onemini vurgular. Bir felsefe sisteminin damgasini
tasiyan dederleri ve kurumlariyla makul
dizgunlik ve insicamlilik gOsteren
medeniyete ‘felsefilesmis medeniyet’ adini veren
distnur  tarihte  Muslimanlarin  felsefilesmis
medeniyet tecrubesi yasadigini soyler.
‘Felsefilesmis medeniyet’ cizgisine sahip, ahlak
sistemi igerisinde yeniden teskilatlanabilen toplum

ve millet elestirici, duizeltici, felsefi
dustnusle elekten gecirilmis malzemelerden ise
yarayanlarla duradanliktan ve dogmaliktan uzak
‘bina’nin ingasina yoOnelerek yeni bir medeniyet
tecrlibesi uretebilir.

butunleyici

Ona gore, insan-olma, son asamasi olan “kamil
insan” ‘beserlilige’ agir basma slreci olan
‘erginlesme’dir. Kamil insan felsefilesmis
medeniyette yetisir. iimin dayandigi situn tevazu
tasiyici ise alimdir. Bu egitimi tertip eden insani ve
siyasi insanhig  20.
hatalarindan koruyacaktir.

mesru nizam, yuzyilin
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MEHMET KARASIN

FRIEDRICH NIETZSCHE’DE

ERDEMLER

B Mehmet KARAS'N | Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Ogrencisi

OZET

Friedrich Nietzsche, erdemler  hakkinda
géruslerinde nelerin erdem olduguna dair bir sey
sdylememekte sadece erdemlerin niteliklerinden
bahsetmektedir. Yasadidi c¢agin hem hayati hakir
g6rmek anlaminda hem de degerlerin
degersizlesmesi anlaminda nihilist bir cag oldugunu
ileri siren Nietzsche, erdemlerin tanri buyrugundan
ve ortak degil, kisinin kendi
gereksinimlerinden  gelmelidir.  Ancak  onun
eserlerinden bilgi, dogruluk, durastlik, acik sézluluk,
olgunluk, kendini, kaderini ve hayati sevme asillere
has birer kisilik 6zelligi ve erdem olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

akildan

SUMMARY

Friedrich Nietzsche does not say anything about
what is virtue in his views on virtues, but only about
the qualities of virtues. Nietzsche advocates that it is
a nihilistic age in the sense that both the meaning of
life and the worthlessness of values are the life of
the living, the virtues must come not from God's
command and common reason but from one's own
needs. However, from his works, knowledge, truth,
honesty, clarity, maturity, self-esteem, and fidelity as
a virtue of personality and virtue emerged as a
virtue.

Anahtar Kelimeler: Erdemler, Nihilizm, Asil

I-Giris

Friedrich Nietzsche’de(1844-1900) veya onun
Ogretisinde  erdemler mevcut mudur? Cogu
kitabinda dine, ahlaka, esitlige, demokrasiye, isci
sinifina elestiriler ydnelten hatta zaman zaman
hakaret eden ve dogrudan dogruya dismanlk
ederek saldiran bir diisiinur gergekte bazi erdemlere
sahip olabilir ve insanlarin da bu erdemlere sahip
olmasi gerektigini savunabilir mi? Biz Friedrich
kendi iginde
onyargimizdan ve inanglarimizdan arinarak objektif
bir degerlendirme yapmamiz halinde bu sorunun
cevabinin evet oldugunu distiniyoruz.

Nietzsche’nin bizim her tarld

Friedrich Nietzsche’'nin tim felsefesi bilgi,
dogruluk, duristlik, samimiyet, acgik sozluluk,
olgunluk, kaderi ve kendini sevmek ve hayati
evetlemek uzerine kuruludur. Friedrich Nietzsche
sahip oldugu bilgi dogrultusunda dogru oldugunu
disiindugu fikirleri durist ve samimi bir sekilde acgik
sozlUlikle savunmakta, yanlis oldugunu
distnduklerini de acimasizca elestirmektedir.

Biz bu makalede d&ncelikle Friedrich
Nietzsche’nin sahip oldugu bilgi ve buna bagli olarak
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din, ahlak, toplum, insan ve erdemler hakkindaki
fikirlerini ortaya koyup, gerek onun fikirlerinden
gerekse yasantisindan insanoglunun sahip olmasi
gereken erdemleri ¢cikarsamaya c¢alisacagiz.

Pek ¢cok makalede oldugu gibi bizim de filozofun
hayati hakkinda kisa bilgi vermemiz yerinde
olacaktir.  Friedrich Nietzsche, 1844 yilinda
Prusya’da dogmustur ve 1900 yilinda Waimar'da
vefat etmistir. 1869 yilinda heniiz 24 yasindayken
Basel Universitesi Klasik Filoloji Kiirsiine profesoér
olarak atandi, 1879 vyilinda saglk
yuzinden gorevini biraktl. 1889’da zihinsel yetilerini
tamamen kaybetti. Yagaminin kalanini annesi ve kiz
kardesinin bakimi ile gegirdi.

sorunlari

insanin Bildikleri

Friedrich Nietzsche'nin yasadigi ve felsefe
ilgilendigi  19. Ylzylda asil  6nemli olan,
Hiristiyanligin Tanrisina duyulan inancin sarsilmis,
Hiristiyan ahlakinin dayanagini yitirmis olmasidir.
Nietzsche’'ye gore, Hiristiyanlia duyulan inang
¢okerken, insanlar Darwin’in evrim fikrine giderek
daha c¢ok inanir olmuslardir. Cok tehlikeli olan bu
gelisme, ona gobre, insan ve hayvan arasindaki
ayrimi ortadan kaldirmistir. Nietzsche’ye goére, Tanri
inancinin  ¢oktugu yerde, insanlardan Darwin’in
Ogretisine inanmalar1 bekleniyorsa, gelecekte vahsi
ve korkung¢ savaslarin ortaya ¢ikisinin hi¢ kimseyi
sasirtmamasi gerekir.1

Friedrich Nietzsche’ye goére Bilimin gegen
yuzyilda gelismesinin nedenleri asagidaki gibidirz:

1. Tanrinin iyiliginin ve bilgeliginin en iyi sekilde
anlasilacag umudu

2. Bilginin mutlak yararina inaniimasi

3. Bilimde bencil
kendine yeter,

kendi
duartdlerinin

olmayan,
insanin

zararsiz,
kotu

! Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Tales’ten Baudrillard’a,
Say Yayinlari, E kitap, sayfa 552

? Friedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:

Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
52
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genellikle yer almadigi, gergcekten masum bir
seye sahip olunup sevildigi disuncesi.

Ancak Friedrich Nietzsche’ye gére bilim masum
degildir. Bizim zamanimiz biIgiIidir3 der o. Bilim
hangi amacla ise baslarsa baslasin vardigi nokta
bambagkadir. Artik insan, hayvan, tanri, t6z, ve
diger tim metafizik seylerin ne oldugu ortaya
cikmistir.

Nietzsche, kariyerinin ozellikle son déneminde,
hemen her tir hakikati ama esas metafiziksel
hakikati reddederken, dogallikla her tlrden tozsel
varlik anlayigina karsi g;lkar.4 Degerli seylerin
kaynagini, onlar igin dinya
yaratmadan agiklamay! basarabilmesi durumunda,
bdyle bir duyular Ustd, ikincil dinyaya ve dolayisiyla
metafizige yonelik ilginin ortadan kalkacagini,
kendisinin de bunu bir sekilde gerceklestirdigini
sOyleyen Nietzsche, bununla kalmayip, sonrasinda
dogrudan bir yol izleyerek ayri ve asgkin bir gergeklik
alaninin  olmadigini, olug dinyasinin yegane
gergeklik oldugunu ileri surer.®

metafiziksel bir

Gorlnenin bilinci. Nedir simdi goriinis bana!
Dogrusu, bir 6zin ziddi degil, bir 6z hakkinda
gérunasun yuklemlerini adlandirmaktan baska ne
diyebilirim! Gergekten de bir 6li maskesi degil,
biinmeyen X'e giydirilip  bilinmeyen X'den
¢ikarilacak. Ona goére gorlinusg, etkin olanin ve
yasayanin kendisidir.® Baslangicta goérunis olan
sonunda hemen hemen her zaman 06z olur, 6z
olarak etkili olur! “Gergek” sayilan “gercek” denen
diinyayi ortadan kaldirmak igin, bu bulanik aldanma
ortisinl, bu kdkeni gdstermenin yeterli olduguna
hangi aptal inanir!’ Gergegin gorinisten daha

® Friedrich Nietzsche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 55

* Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Tales’ten Baudrillard’a,
Say Yayinlari, E kitap, sayfa 552

> Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Tales’ten Baudrillard’a,
Say Yayinlari, E kitap, sayfa 553

® Friedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
61

7 Friedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
68



degerli olmasi bir moral ényargidan baska bir sey
degildir;
varsayimdir bu.® Bize tehlikeli isler yaptiran Gercgek
Arzusu, simdiye kadar tum filozoflarin saygiyla
s6zunu ettikleri Unli Gergeklik, bu Gergek Arzusu
oniimiize ne sorular stirmedi ki?° Hayir! Bu kétii
bedeni, bu hakikati isteme, ne pahasina olursa
olsun hakikati isteme, bu hakikat askina genclik
¢i1ghgi, artik bizim igin gekiciligini yitirdi: bunun igin
¢ok deneyimli, ¢ok ciddi, ¢cok atesli, gok yanik, ¢ok
deriniz . Artik ortuleri c¢ikarildiginda hakikatin
hakikat olarak kaldigina inanmiyoruz; inanamayacak
kadar cok yasadik. Bugin ciplak olan her seyi
gbrmek istememeyi bir edep meselesi sayiyoruz....
Tanrinin her yerde bulunmasi dogru mu?'®  Der
Friedrich Nietzsche.

aslinda dinyada en zor Kkanitlanan

Friedrich Nietzsche goérinusler dinyasini
esas kabul eder ve her turli hakikat arayisini
reddederek Darvin’in evrim kuramini da kabul eder.
Ona gore bilim insani tanrisallastirir, insan bilimsel
hale gelince rahiplerin ve tanrilarin sonu gelir.11
insan asilmasi gereken bir §eydir.12

Boyle Soyledi Zerdiist adli eserinde “insan
asilmasi gereken bir seydir. Onu asmak igin siz ne
yaptiniz? Simdiye dek tim varliklar kendilerinden
Ustln bir sey yarattilar: ama siz bu blyuk tagkinin
cezri olmak ve insani agsmak yerine hayvana geri
déonmek mi istiyorsunuz’?13 insan bir iptir, hayvan ile
Ustinsan arasina gerilmis- bir ip ki
ugurumun Gzerinde. ... insani biiyiik yapan onun bir

uzanir bir

® Friedrich Nietzsche, fyinin Ve Kétiiniin Otesinde,
Ceviren: Enver Giinsel, Tutku Yayinevi, Ankara, 2015,
Sayfa 52

° Friedrich Nietzsche, fyinin Ve Kétiiniin Otesinde,
Ceviren: Enver Giinsel, Tutku Yayinevi, Ankara, 2015,
Sayfa 11

1% Eriedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
18

" Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 73

12 Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Turkiye is Bankasi Kiiltir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 6

3 Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 6

amag¢ degil, bir koépri olmasidir: insanin
sevilebilecek yani bir 6teye gecis ve bir batis
olmasidir.* seklinde dusuncelerini dile getirir
Nietzsche. Gorunugler esassa, hakikat yoksa, din

uydurmaysa ne yapiimalidir insani agsmak igin.

Friedrich Nietzsche’nin ona gére durumu
sembolik olarak ifade eden “tanri OldU” deyisi
Unltudar. Tanri 6lda. Tanridan geriye bir 6lU kaldi. Ve
onu oOlduren biziz. Hala gdlgesi beliriyor uzaklarda.
Kendimizi nasil avutacagiz, biz katillerin katilleri?
Neydi bigaklarimizin altinda 6élimine kan ddken,
dinyanin sahip olmus oldugu bu en kutsal ve en
kudretli sey: bu kani kim silecek Gizerimizden? Hangi
su var bizi temizleyecek? Hangi teselli sdlenlerini,
hangi kutsal oyunlari icat etmek zorunda kalacagiz?
Fazla blylk degil mi bize bu davanin ytceligi? Buna
layilk olmak igin birer tanriya doénusmeli dedil
miyiz? '

Dinler, Nihilizm ve Glirime

Friedrich Nietzsche'ye gore gercek ortaya
¢iktigina gdre daha 6nce buna inanan Bati Dinyasi
ne yapacaktir.
insandan bekledikleri ve bunlarin kendi igindeki
celiskileri ile zorluklarindan bahsettik. Su sorularin
sorulmasi gerekmektedir.

Yukarida Friedrich Nietzsche’nin

1. insan goériinisin 6ziin kendisi oldugu,
sadece bu dinyada oldudu,
6limden sonrasinin olmadigr duslnceleri ile

nasll yizlesecektir?

yasamin

2. Insan kendisinin de bir tir hayvan oldugunu
nasil kabul edecektir?

3. insan Tanrinin olmadigi disiincesi ile nasil
bas edecektir?

4. Insan igin bundan sonra dogru ve yanls “ne”
olacaktir ve bunun 6l¢lsi nedir?

" Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 8

B Sen Bilimden
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Elbette bu sorularin cevabi kolay degildir ve
Friedrich Nietzsche de bunun farkindadir. iste budur
benim 6gretim: bir giin ugmayi 6grenmek isteyenin
Once ayaga kalkmayi ve yurimeyi ve kosmayi ve
tirmanmay!r ve dans etmeyi Ogrenmesi gerekir:
ucmak ucarak 6grenilmez birdenbire.®

Friedrich Nietzsche’ye goére insanlarin gogunda
entelektlel vicdan eksiktir: bdyle bir vicdan ihtiyaci
duyan insan bana sik sik kalabalik bir kentte
¢oldeymiscesine yapayalniz kalan biri gibi gériinr."”
Friedrich Nietzsche felsefesinde “durlstlik” en
Onemli erdemdir; hem Kkiginin kendisine hem de
dinyaya Kkarsl.
bilincine varmaksizin,

Ona gore dayanilan temellerin
sonradan bile olsa, bu
temelleri kendine dert etmeden suna ya da buna
inanip inanglarina gére yasamayi, insanlarin ¢ogu
asagilayici bulmazlar...... alcak insanlari
yikseklerden ayiran sey olarak.."® Fakat Friedrich
Nietzsche Ustinsana giden yolu agmak icin insanlari
uyarmakta kararlidir.

Roma imparatorlujunda Yahudiler insan soyuna
karsi nefret beslemek sucundan hikim giydikleri
gérillr. incilin ortaya gikmasi Yahudilerin yazinsal
kalpazanhgidir. Dinyanin yarisinda ¢ Yahudi adam
ve bir kadin ©6nidnde insanlar egilmektedir.19
Friedrich Nietzsche’ye goére gercek gupegindiz

ortada olmasina ragmen insanlik nasil bunu
gbérememektedir.  Friedrich  Nietzsche, Deccal
Hristiyanliga Lanet adli  eserinde Oncelikle

Hristiyanliga ve bu c¢ergevede dinlerin ve inanglarin
bitinine saldirmaktadir. Uzerinde durdugu iki
husus vardir. Bunlardan ilki inancin sagmaligi ve
temelsizligidir.

ikincisi ise Hristiyanh@in hayatin

'® Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Tirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 195

7 Eriedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
26

'8 Eriedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
26

2 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soyk{tlgu-Bir Polemik,
Ceviren: Zeynep Alangoya, Kabalci Yayinevi, istanbul
2011 Sayfa 47
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kendisini zevklerini

“nihilist” bir din olmasidir.

kiigimseyen, yasaklayan

Her blylk olayin psikolojisini, budalaca tanriya
itaat ya da itaatsizlik formiline indirgemislerdir. Bir
adim daha: tanrinin iradesinin yani rahibin gictnin
korunmasi kosullarinin, taninmasi gerekir, bu amag
icin de bir vahiy gereklidir. Tlrkgesi: blylk bir
yazinsal kalpazanhk gereklidir, bir kutsal kitap
kegfedilecektirzo.... inancindaki ciglikler
kadar Hristiyanlik disi seyler yoktur. Kisi olarak tanri,
gelecek olan bir tanri kralidi, 6tede duran bir
gOkyuzi kralligi, teslisin ikinci kisisi olarak tanrinin
oglu. deyimim bagislansin,
Ustiinde saksagandir, hem de ne dam?'.... Tanrinin
kralhigi kisinin bekleyebilecedi bir sey degildir. Onun
dini de yoktur 6bir gini de bin yilda gelecek de
degildir. O bir ylrek yasantisidir, her yerde vardir,
hicbir yerde yoktur®.... Nedir Yahudi ahlaki, nedir
Hristiyan ~ ahlaki?  Rastlantinin  sugsuzlugun
katledilmesi, mutsuzlugun gunah kavramiyla
kirletiimesi, kendini iyi hissetmenin tehlike ayart
olmasi, kendini fizyolojik olarak k&t hissetmenin
vicdan kurdunca zehirlenmesi®® .... Tek bir Hristiyan
vardi o da g¢armihta oldu®* ... Gergekte Hristiyan
diye bir sey yoktur. Hristiyan, iki bin yildir Hristiyan
adini tasiyan sey, psikolojik bir kendini yanlis
anlamadan baska bir sey degildir.?® Ozetle Friedrich
Nietzsche’ye gore Hristiyanlik bastan agagi temelsiz
ve sagmadir.

Kilisenin

Bitin bunlar dam

Friedrich  Nietzsche  sadece  Hristiyanhgi
elestirmez. islamiyet’i de ayni kefeye koyar. Paulus
amaci istiyordu dolayisi ile araci da istedi. Onun
kendi inanmadigina kendi 6gretisini aralarina attigi
budalalar, inanacaklardi.  Onun  gereksinimi

%% Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 40
*! Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 51
22 Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 52
*® Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 39
** Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 56
% Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 57



gucllliktl; rahip, Paulus’'un benliginde yeniden
gucli olmayi istiyordu, ..
Hristiyanliktan aldigi tek sey neydi? Paulus’un icadi,
onun, rahip tiranhdi icin, sOri olusturmak igin
kullandigi ara¢ o6limsuzlik inanci, yani yargilama
ogretisi.”®

.. Sonradan Muhammed’in

Friedrich Nietzsche ayrica inangl insanlari
yargilar; onlari sorunlu, eksik, bagimli ve kendine
yabanci olarak gérir. inangh insan, her tirden
inana, zorunlu olarak bagimli insandir, kendini amag¢
olarak koyamayan, genel olarak kendi kendinden
hareketle ama¢ koyamayan biri, “inana”, kendine ait
degildir, o ancak arag¢ olabilir, onun kullaniimasi
gerekir, kendisini kullanacak birisini gerekser, onun
icgudusu, bir kendiliksizlesme ahlakina en buylk
onuru tanir: her sey onu bu ahlaka baglar-
kurnazligi, deneyimi, kendini begenmiglidi, her
inancin kendisi, bir kendliksizlesme, bir kendine
yabancilasma ifadesidir.?’

Friedrich Nietzsche’'ye goére Kisi yasamin, her
seyin bir hedefe dogru gittiginin bir yaniima
oldugunu gordaginde, yani gercekte var olmayan
anlamlar aradiginin farkina vardiginda hayat tim
anlam ve dnemini yitirir. Bu psikolojik durum olarak
nihilizmin ilk bigimidir. Tanriya, birlige ve hedefe olan
inancin ¢Okmesi, dogdal olarak bu olus dinyasinin
da bir aldanma olarak goérilmesine yol agti; yani
artik hayatin anlami ve 6nemi kalmadi. 2

Friedrich Nietzsche'ye gore yasadigi dénemde
Hiristiyanligin bir yalan oldugu ortaya c¢ikmistir. Bu
baglamda Hiristiyanhdi kabul etmis kitleler icin bir
Hiristiyanlik ve ahlak emeli olmayan ve her an
yikilabilecek  bir gibidir. Ortada ahlakh
olmalarinin bir anlami olmayan Hiristiyanlar ile tek
guduleri ¢ikar olan kapitalist ve sosyalist yiginlar
olacaktir. Bu insanlik sonunda nereye varacaktir.
Tanri olmadigina gére din ve ahlakin olmasinin bir
anlami insanlar bir hayvan olduklari,

bina

yoktur.

*® Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 62

%’ Friedrich Nietzche Deccal Hristiyanliga Lanet, Ceviren
Orug Aruoba, Hil Yayinlari 1995 istanbul. Sayfa 83
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gérindsun 6z oldugu, yasamin sadece burada
oldugu gercegi ile nasil bas edeceklerdir. Nihilizm
kapida bekliyor; nereden geliyor bu misafirlerin en
tekin olmayani? insanlar bildikleri tim dogrulari
reddedip bireysel ve psikolojik, somut ve soyut
anlamda bir kaos iginde yasayip bildikleri her seyi
yok mu edeceklerdir.

Friedrich Nietzsche nihilizmi tarihsel bir
sure¢ olarak gbrmektedirzg. Friedrich Nietzsche bir
etik sistem olusturmamakla birlikte esasen ahlaktan
yoksun bir hayat da ©6nermemektedir. Friedrich
Nietzsche’nin  muicadelesi “neden” sorusunun
cevabindan yoksun kalan insanoglunu nihilizmden
kurtarmak icindir. Peki bu nasil mimkin olacaktir.

Nietzsche buradan aktif ve pasif nihilizmden s6z
etmeye gecger. Kisi, anlam ve degerin olmadigi
yerde anlam ve deger arayip bulamayinca; yanlis bir
genellemeyle higbir seyin anlami ve degeri olmadigi
sonucuna vardi. Bunun nedeni, kisinin gicundn
eksikligi; ruhun glcinin azalmasidir ve pasif
nihilizm olarak adlandirilir. Aktif nihilizm ruhun
glclnin artmasidir yaratici olarak kigilerin kendi
kendileriyle hesaplagsma, iyilesme ddnemleridir, bu
nihilizm.*® Nihilizm, ilk anlami iginde ve temelinde
sudur: Yasamin hiclik degerini almasi, yasama bu
higlik degerini veren Ustin degerler kurmacasi,
kendini bu Ustlin degerler icinde ifade eden higlik
istenci, ikinci ve daha ¢ok kullanilan anlaminda ise
nihilizm bir istenci degil bir tepkiyi ifade eder. Burada
artik Ustin degerler adina yasamin
degersizlestirmesi, Ozellikle Ustin  degerlerin
degersizlestiriimesi s6z konusudur. Degersizlestirme
artik yasamin higlik degeri almasi anlamina gelmez;
degerlerin, Ustiin de@erlerin higligi anlamina gelir.31
Nietzsche Hristiyanliga kayitsiz sartsiz  hayir
demektedir Hristiyanlik bagindan beri
hayattan yuz c¢evirmigtir. Be bu ylzden de
temelinden nihilisttik hale gelmistir.*> Hristiyanlik

cunku

2 Ahmet Cevizci, Felsefe tarihi

30 Kivang Kardesler, Friedrich Nietzsche Tanri Oldii, Yason
Yayinlari, Ankara 2014, Sayfa 63

*! Kivang Kardesler, Friedrich Nietzsche Tanri Oldii, Yason
Yayinlari, Ankara 2014, Sayfa 15,16
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hem pasif anlamda nihilisttir hem de aktif anlamda
onun getirdigi degerlerin bir temeli kalmamistir.

Friedrich  Nietzsche insanhdin  nihilizmden
kurtulmasinda ve Ust insana ulasma yolunda bir
gelisme olarak “glirime” donemini tasvir eder.
Curume bir yerde bagladi mi hemen alacali bulacali
bir kér inang glicu eline alir, halkin dnceki inanglari
solar gider, bu kor inang karsisinda ¢aresiz kalir. Kor
inang ikinci derecede 6zglr ruhtur ¢lnkd, - onun
eline dusenler, kendilerine uygun formlar, formiller
seger, kendilerinin segme 06zgurllkleri oldugunu
dislndrle. Koér inangli biri, dindar bir insanla
karsilastirildiginda, her zaman bir kisiden ¢ok daha
fazlasidir, kér inangh toplum, birey olusundan keyif
alan bir ¢ok bireyin oldugu toplumdur. Bu ag¢idan
bakildiginda, kér inang her zaman bir ilerleme, zihin
daha bagimsiz olup haklarini talep ettigi bir isaret
olarak goérulir. Clrimeden yakinanlar eski dinin,
dindarligin savunuculardir, - Ustelik, tutar simdiye
dek gelen dilin kullanimini belirlerler, kor inanci en
O0zglr ruhlar arasinda bile koétulerler. Bunun bir
aydinlanma belirtisi oldugunu anlayalim artik. ikinci
olarak c¢Urumenin vyaylldigi bir toplum bitmis
tikenmislikle sug:lan|r.33... Uglincii olarak, sanki kér
inanci ve bitmis tikenmisligi ayiplamay: telafi etmek
ister gibi, aliskanlikla denir ki clirime zamanlari
daha yumusak yasanan zamanlardir, zulim énemli
Olclde azalmistir eski, daha ¢ok inanan daha giglu
¢agla kiyaslandiginda. Zulim simdi daha
yollarla yapiliyor ... sbzlerle bakislarla baskalarini
yaralayip onlara igkence etme sanati c¢lrime
zamanlarinda doruga ulasir.** Dérdiinciisti: ahlak
¢oklntlisl oldugunda tiran dedigimiz insan ¢ikar
ortaya: tiran sanki erken gelismis turfanda Grinadur
bireyin, oncudir.®®... Kultir en yuksek ve verimli
asamasindadir ama bu, ne tiran sayesinde ne de
tiran igin olmus bir durumdur. ...

ince

Bu zamanlarda

%3 Friedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
43,44
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rusvet ve ihanet doruga ulasir. Yeni kesfedilmis
benlige olan sevgi, artik o eski, kullanip tiketilmig
oldugu dedikodusu cikartilan anavatan sevgisinden
daha gUQ|UdUr.36 GuUnUnU yasar artik insan: Bu ruh
hali, oyunu tim bastan c¢ikaricilar igin
kolaylastirmistir, - giinkil bugiin bastan c¢ikartilacak,
bugiin rusvet alinacaktir, gelecek ve erdem sakli
tutulmaktadir! Bireyler, gercekten kendilerinde ve
kendileri igin olanlar.”’ Cartime donemleri elmalarin
agactan distiga doénemlerdir: bireyleri
kastediyorum, gelecegin tohumlarini tasiyanlari,
manevi sdémurdnin yeni devletlerin ve toplumlarin
yazarlarini. Cirime, bir halkin sonbahari igin
asagilayici bir sézdir.*®

Kendini ve Yagami Sevmek ve Evetlemek

Yasamin hizini kesen, yikselisini engelleyen her
seye “hayir’, yasamay! hizlandiran, yikselten her
seye “evet” der Nietzsche. Koti sayllan seyler
kisinin canlihdini artirryorsa onlara da evet.
Yanliglar, aldaniglar yasamin gelismesine yardim
ediyorsa onlara da evet. ... en ylce daglar, en derin
denizlerden c¢ikmistir; en derin acilardan dogar en
derin sevingler.*

Nietzsche’ye gdre yasam, yalnizca kaosun iginde
bir istisna degil ayni zamanda bir hatadir.

Evrende tim glcler mutlak kayitsizlik icinde
yuvarlanip dururken canlilar varoluslarini
surdurebilmek icin belir bir c¢aba gdstermek

durumundadir. Bu da bir gig istenci gerektirir.
Yasama istedi evrenin icinde bulundugu kaosa bir
karsi durustur. Dogadaki her sey amagsiz, ahlaksiz
ve degerlere sahip olmaksizin en uzun varolusu
hedefleyen bir glic istenci igerisindeyken biyolojik
gelismisligi sonucu biling ve distnme gibi niteliklere

% Friedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
Ahmet inam, Say Yayinlari 3. Baski istanbul 2011 Sayfa
45

%7 Friedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
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45
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46
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sahip olan insan bu gug istencini igine déndurebilir,
olumsuzlayabilir, onu isaretlerle inga edebilir ve
hatta bir 6teki diinya yaratarak onu ret bile edebilir.*°

Kisinin hayata evet diyebilmesi igin; yeni kurulan
yapilarla, yeni basarilarla (yeni degerlerle) her seyi
surekli olarak, yeniden degerlendirmesi gerekir.
Hayata evet demenin bir anlami da; kisinin kendi
hayatina evet demesi, hayatini oldugu gibi tekrar,
tekrar ayni hayati yasamaya hazir olmasidir. iste;
kisinin kendi hayatina evet demesi, onu oldugu gibi
hep istemesi ve sevesi kisinin amor fati'sidir( kader
sevgisidir).*’

Bu noktada kisinin hayata nasil “evet” diyecegini,
“nasil bir hayata evet’ diyecegini ve iyinin ve
nasil gegecedini bulmaya

kotinin  otesine

calisacagiz.

Erdem ne tanri buyrugundan gelmeli ne de ortak
akildan.*? Friedrich Nietzsche’'ye gore erdemler
uzun bir yasam ve sefil bir huzur igin olamamali.®®
Yasamak zordur ve bunun igin gugli ve dayanikli
olmak gerekir(esekler gibi).44 insanin erdemlere
sahip olabilmesi, iyinin ve Kkotinin o&tesine
gecgebilmesi icin o6zellikle kendine karsi duirust
olmasi, kendi ile barisik hatta kendi ile dost olmasi
gerekir. Bir erdem, kendi bulusunuz, kendi kisisel-
6zel gerekesiminiz ve  gerekirliginiz
zorundadir. Yasamanizin belirlemedigi sey ona
zarar verir.** Ben ve kendim her zaman cok atesliyiz
konusurken: nasil dayanilirdi bir dost olmasaydi.
Miinzevi icin dost her zaman (giinci kisidir. Uglincii
kisi, iki kisinin konusmasinin derinlere dalmasini

olmak

40 Kivang Kardesler, Friedrich Nietzsche Tanri Oldii, Yason
Yayinlari, Ankara 2014, Sayfa 13
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Yayinlari, Ankara 2014, Sayfa 131,132

*2 Eriedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Tirkiye is Bankasi Kiiltir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 31

3 Eriedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 33

* Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
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istanbul, 2011 Sayfa 35

** Friedrich Nietzsche, Deccal Hristiyanliga Lanet,
Ceviren: Orug Aruoba, Hil Yayin istanbul 1995, Sayfa 21

engelleyen mantardir.*® insan kendini Oyle sevmeli
ve kendi ile dyle dost olmali ki, yalnizlik, degerler
yaratan, kendi erdemlerini bulan Ustinsana goéturen
yolda yasanabilsin. Friedrich Nietzsche’nin Zerdust
aracili§i ile insanlara “insan asilmasi gereken bir
seydir. Onu asmak igin siz ne yaptiniz? Simdiye dek
tim varliklar kendilerinden Ustiin bir sey yarattilar:
ama siz bu blylk taskinin cezri olmak ve insani
asmak yerine hayvana geri
istiyorsunuz?‘w” seslenisini hatirlayalim. Ona goére
insanin hedefi yoksa eksiktir insan®®.
komsu sevgisinden o6nce en uzaktaki
Ustinsani sevmeyi égiitler. 49

donmek mi

Nietzsche
hedefini

Friedrich Nietzsche eserlerinde “bengi dénis ten
bahsetmektedir. Bengi dénls insanin ve tabiattaki
her seyin yok olup, sadece madde olarak bagka
suretlerde milyonlarca kez hayata katiimasidir. Bu
panteizmi andirmakla beraber, ne killi bir akil, ne
kdlli bir ruh, ne tabiatin tanri ve insanlarin onun
pargasi oldugu bir sistemi ifade etmektedir.®
Kazimierz Adjukiewicz, insanlarin materyalizme
duygusal tepkileri ile ilgili sunlari soyler: Bizlerin ve
hem cinslerimizin salt bedenler olarak gérinmesi,
bize dyle gérunuyor ki, bizim degerimizi dusurur, bizi
yalnizca dogal guglerin oyununa bagimli piyonlar
dizeyine indirger ve amaclayip
peslerinden kostugumuz &zerklik, bagimlihk ve
Ozgurlikten yoksun birakl. Biz insanlari dodanin
cisimleri arasinda gérmek, bizde, kendimizle ilgili
olarak ylce ve saygideger buldugumuz her seyi bir
yanilsama olarak dagitir, en yuksek duygularimizi
esinlerimizi ve ideallerimizi yok eder gibi gelir. O bizi

kendilerini

*® Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 50
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son olarak 6limden sonra yok olup gitmeyecegim
inancindan, yitirdigimiz sevgililerin, her ne kadar bu
varoluslari bir cismi olan varliklar arasinda gegmese
de, 6limden sonra yine var olduklari, onlardan
ayrihgimizin  yalnizca gegici bir ayriis oldugu
inancindan  yoksun birakir®". Oysa Friedrich
Nietzsche, insanlarin agkin bir varlik ile buna bagli
moral degere ihtiyag duymadan, olusu ve bengiligi
oldugu gibi kabul edip, soylu bir tarz ve bununla
yasama olgunlugunu gdstermelerini beklemektedir.
Duristlik ve dogruluk Nietzsche'nin eserlerinin
tanzim edilebilmesi icin gerekmektedir. Aktif olarak
nihilizm ile baglayacak ve iyinin ve kétinin 6tesine
gegecek bir yasamin mimkiin olmasi ancak kisinin
kendini ve yasami sevmesi ile gercedi mutlulugun
kaynagini bu diinyadan baska bir yerde aramayacak
kadar olgunlagmasi ile mimkin olacaktir.

Bu olgunluk kisiye beraberinde onun Ustinsana
giden yolda bir koéprt, bir ip oldugu bilincini
getirecektir. Zira insan bir iptir, hayvan ile (istinsan
arasina gerilmis- bir ip ki uzanir bir ugurumun
insani blyik yapan onun bir amag
degil, bir kbpri olmasidir: insanin sevilebilecek yani
bir 6teye gecis ve bir batis olmasidir.*?

uzerinde. ...

Ustinsana ulasmak igin insanin sirasiyla deveye,
aslana ve c¢ocuga ddénusmesi gerekmektedir.53
insanin énce deve misali ¢ok agir bir yiiklenmesi
gerekmektedir. Bu yuk asagidakilerden
olugsmaktadir:

Kibrini kirmak

budalaligi ile ylizlesmek,

Sinayani sinamak,

hakikat ugruna goénlini ag birakmak

> Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris Temel
Kavramlar ve Kuramlar, Ceviren: Ahmet Cevizci,
Gulndogan Yayinlari 3. Baski Ankara. Sayfa 134

>? Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, Ceviren:
Mustafa Tiizel, Tirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
istanbul, 2011 Sayfa 8
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hi¢bir seyi hakir g('jrmemek.54

Sonra ¢oldeki bir aslana doniigsmeli ve 6zguirlik
istemeli, kendi ¢olinde efendi olmak istemeli. Her
seyi yagmalamali ve “yapilmali”lari reddetmeli ve
degerleri. Her seyi yagmalamali, 6zgurligi de.>®
Yeni degerler yaratmalidir bunu da ancak bir ¢ocuk
gerceklestirebilir.*®

Kibrini kiran insanin bir sonraki adimda
budalaligi ile yUzlesmesi bir baska deyisle, tanrinin
olmadigini  kabul etmesi gerekmektedir. insan
budalaligi ile yuzlestikten sonra kendisini sinayanlari
sinamali, tanri, toplum, aile, arkadas ve daha
onceden dogdru bildidi sinayici ve sorgulayici olan ne
sinayarak bir sonraki asamaya
gecmelidir. insan artik hakikat ugruna ag kalacaktir.
Siginacagi ve dayanacagi askin bir kuvvet olmadan
kendine yeter bir hale gelecektir. Hi¢bir seyin dogru
olmadigi dinyada hicbir seyi hakir goérmeme
erdemini gosterdigi zaman deve ¢oldeki bir aslana
donusecektir. Aslan o6zgurlik ve kendi ¢olinde
efendi olmak istemelidir. Bunun igin her seyi
yagmalamali ve “yapiimali’lar ile birlikte degerleri
reddetmelidir. lyinin ve kétiniin yaraticisi olmak
isteyen: sahiden, dnce bir yok edici olmalidir ve
degerleri paramparga etmelidir. Kisi bir aslan olarak
adeta bir ¢irime dénemini yasayacaktir. En buyuk
kotilik de en buyuk iyilikle beraberdir boylece: ama
bu vyaratici iyiliktir. Pargalanabilecek ne varsa,
birakin pargalansin hakikatlerimize carpip da! insa
edilecek pek cok ev var halal® Aslan her seyi
yagmaladiktan sonra 6zgurligu de yagmalayacak
ve vyeni degerlerin yaratiimasi igin bir c¢ocuga
donusecektir. Her seyi en bastan ancak masum bir
cocuk belirleyebilir. Ustinsan soylu bir bakis agisiyla

varsa onlari
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glc istencini esas alarak butin degerleri yeniden
belirleyecektir. Cocuk masumdur. Onun igin iyi, koti
kavramlari yoktur. O her seyden arinarak degerleri
ve hayati, soylu bir tarzda sadece kendine gore insa
edecekiir.

lyi-kotii, Asil-Kéle

Friedrich Nietzsche, Ahlakin  Soykltugu-Bir
Polemik adli eserinde ahlakin kékenlerine inmek igin
iyi-k6tl  ve borglu-alacakli-ceza sdézclkleri igin
etimolojik bir inceleme yapar. Friedrich Nietzsche
yaptigl incelemede dedisik dillerde iyiyi imleyen
sozcuklerin ayni kavram doénisimune ugradigini,
hepsinde de sinifsal “soylu”,
kavraminin temel kavram oldugunu, bu kavramdan
“asil ruhlu”, “soylu”, “Gstin ruhlu”, “seckin ruhlu”
anlamindaki “iyi” sézctigunin zorunlulukla bu temel
kavramdan doddugu sonucuna ulasmistir. % Bu
evrim bir diger evrime, "bayag!", "avam", "asagi"
kavramlarinin en sonunda "fena" kavramina
doénusmesine yol agan evrime kosut gidiyor hep.59

anlamdaki “asil”

Friedrich Nietzsche, Almancadaki "Gut" (iyi)
sdzcugu de, "tanrisal olan", "tanri soyundan gelen"
adam anlamina gelmektedir ve Got halkinin
(baslangigta da Got aristokrasisinin) adiyla
('5zde§tir.60

Friedrich Nietzsche’ye gbére tum asil ahlak, utkulu
bir kendini "evetleme" den dogarken, kéle ahlaki en
basindan "hayir" der "digaridakine", "farkli olana",
"kendinden olmayana": ve bu "hayir", onun yaratici
edimidir.”’

*8 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykutigu-Bir Polemik,
Ceviren: Zeynep Alangoya, Kabalci Yayinevi, istanbul
2011Sayfa 20
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®! Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soyk{tlgu-Bir Polemik,
Ceviren: Zeynep Alangoya, Kabalci Yayinevi, istanbul
2011 Sayfa 29

Deger belirleyen bakis acisinin bu tersine
dénlsu - kendine dénmek yerine bu zorunlu disa
yonelim - hinca 6zgldur: kéle ahlaki olugsmak igin
ilkin hep bir kargl ve dis dinyayi gereksinir, fizyolojik
bir terim ile soOylersek, en ufak bir eylemde
bulunabilmek icin bile dig uyarimlara gereksinim
duyar, - eylemi, temelinde bir tepkidir. Asil
degerlendirme tarzinda ise durum bunun tersidir: o
kendiliginden eyleme gecer ve gelisir; karsitini, sirf
kendini daha minnetle, daha coskulu bir sevingle
evetlemek igin arar, - onun olumsuzluk kavrami
"asagl", "bayag!", "fena ", onun o iyiden iyiye yasam
ve tutkuyla yodrulmus olumluluk temel-kavrami "biz
asiller", "biz iyi olanlar", "biz gizel olanlar", "biz
mutlu olanlar" ile karsilastirldiginda sonradan
dogma ve soluk bir karsitliktir yalnizca®

Friedrich Nietzsche, iyi-k6tl kavramlarinin esas
olarak Soylu-soylu olmayan, Asil ruhlara ait olan ve
olmayan anlamina geldigini, bencil olmayan-bencil
anlamina gelmedigini, ifade eder.

Friedrich Nietzsche’nin asil ve soylularla ilgili
bazi duslnceleri séyledir:

Aristokratlar asagi halk tabakasina mensup
olanlara glivenmez, inanmazlar.®®

Asil insanlar zavallilara yardim ederler ama bunu
acidiklar icin dedil — ya da nadiren acirlar-
kendilerini cok guglu hissettikleri igin yaparlar.64

Onlar (k6le erdemleri) burada en yararl 6zellikler
ve var olmanin yikine dayanmak icin hemen
hemen tek yollardir. Kdle ahlaki aslinda yararli olma
ahlakidir. .... Kéle ahlak kurallarina gore kéti adam
korku salar. Ama efendi ahlak kurallarina gére de,

®2 Eriedrich Nietzsche, Ahlakin Soyk{tligu-Bir Polemik,
Ceviren: Zeynep Alangoya, Kabalci Yayinevi, istanbul
2011 Sayfa 29

% Friedrich Nietzsche, iyinin Ve Kétiiniin Otesinde,
Ceviren: Enver Giinsel, Tutku Yayinevi, Ankara, 2015,
Sayfa 231

® Friedrich Nietzsche, lyinin Ve Kétiiniin Otesinde,
Ceviren: Enver Giinsel, Tutku Yayinevi, Ankara, 2015,
Sayfa 232
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korkutucu olan iyi adamdir ve koétu adama adi, algak
insan olarak bakilir.®®

Koélenin ya da alt sinif insanin fikrine gore iyi
adam her halUkarda givenli adam olmahdir: o iyi
huyludur, kolayca aldatilabilir, belki biraz aptaldir,
ama iyi adamdir, iste!®

Onyargili olmadan, simdiye kadar gérilen her
yuksek uygarlidin nasil ortaya ¢iktigi gercegini kabul
edelim! Dogalliklarini hala muhafaza eden insanlar,
yani kelimenin tam anlamiyla barbar, avci olan,
glcli ve bu glcuni kullanmak isteyen insanlar,
daha zayif, daha ahlakli ve daha barisgil (belki
ticcar ya da hayvancilik yapanlara) olan irklara
yada akil ve ahlak agisindan zayif olan toplumlara
saldirdilar. Baglangi¢ta asil toplum her zaman
barbar olan toplumdu. Onlarin Ustlnligu her seyden
once fiziksel degil, psisik glgclerine dayanlyordu.67

Romalilar kuvvetli ve asil olanlardi, dyle ki daha
kuvvetlisi ve asili gelmedi yeryuzine simdiye dek,
hatta diislenmedi bile®

Saygl ve sadakat duygularinin aristokratik
duslnce tarzinin belirtileri olmasi gibi, 6zgurlik
arzusu, mutluluk ve 6zglrlik duygusu da dogal
olarak kdéle ahlak kurallarina ait duygulardlr.69

Friedrich Nietzsche asil ve kdle kavramlar
Uzerindeki dastncelerini  bunlarla sinirli
degerlendirdigimizde onun, aristokrasinin hakim
oldugu, vahsi bir dinya dusledigini sanabiliriz.
Ancak bu bir yanilgi olur. Onun diger goéruslerini,

olarak
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Ozellikle soylu tarzin yoksunlugu, is ve can sikintisi
ile cirime hakkindaki géruslerini dikkate almaliyiz.

Siradan vyaradilista olanlar, tim soylu, yice
gonullukle donanmis  duygulari, elverigsiz,
dolayisiyla da her seyden 6nce inanilmaz bulurlar.
Boyle seyleri duyduklarinda sbyle sdylemek
isterler sanki bunlarda kazangli bir seyler olmali ....
Bencil niyetlerin gikarlarin olmadidi konusunda ikna
edildiklerindeyse soylu bir insani bir tir budala
olarak gorurler... Siradan yaradiligta olanlarin
belirgin 6zelligi, bir an olsun ¢ikarsiz yapamamalari,
bu amag ve ¢ikar dusuncesinin en giglu dirtilerden
daha gugclu olmasidir.”

ingiliz mutlulugunu saglamaya galismanin, yani
konfor ve dizen getirmenin ( ayni
Parlamento Uyesi olmanin) ayni zamanda erdemli
olmanin gergek yolu oldugu konusunda kendilerini
kandirmak istiyorlar.”’

zamanda

Friedrich Nietzsche acik olarak c¢ikar ahlakini
yadsimakta ve asagi gormektedir. O soylu tarzin
Ustlnltgu ile ilgili olarak kapitalistleri aldatici ve tim
sikintilardan c¢ikar saglayan kan emici bir kodpek
benzetmektedir. O Kapitalistleri soylu
olmamalari sebebi ile yidinlarin sosyalizmine yol
acmakla suclamaktadir.”

insana

Friedrich Nietzsche’nin insanlarin isleri,
meslekleri ve ¢alisma nedenleri ile ilgili gorusleri de
dikkat cekicidir. Ekmek parasi icin is aramak buguin,
bu acgidan uygar Ulkelerin bitin insanlari benzer
durumdadir; hepsi igin is amag¢ degil aractir; bundan
dolayi is se¢iminde incelmemislerdir. Kazanglarinin
yerinde olmasi yeter onlara. Oysa seyrek de olsa,
zevk almadan calismaktansa 6lmeyi segen insanlar
vardir.  Secicidirler zor  begenirler,  ylksek

kazancglarin pesinde degillerdir; isin  kendisi

7% Eriedrich Nietzsche, Sen Bilim Ana Metin 1, Ceviren:
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kazanglarin kazanci degilse. Sanatgilar ve her gesit
derin  duslnen seyrek bulunanlar
arasindadirlar, ayrica bu grupta yasamini avlanma,
seyahat etme, agk iligkileri ya da macera ile gegiren,
bos zamani bol olan insanlar da vardir. Bu
insanlarin timU de zevkle birlestigi sirece is ve
sikinti isterler; en agirindan, en zorundan gerekirse.
. DasUnUrler ve butin yaratici ruhlar igin, can
sikintisi, mutlu bir yolculugu ve sevingli rlzgarlar
onceleyen ruhun kabul edilemez siitliman halidir.”

insan bu

Ne soylu kilar insan1? Kesinlikle yaptigi
fedakarliklar degil, sehvet dolu insanlar da
fedakarlik yapabilir. Kesinlikle belli bir tutkuyu
izlemek degil... kesinlikle bencillik etmeksizin diger
insanlar icin bir sey yapmak degil: belki de hi¢
kimse, soylulardan daha tutarli bencil
Aksine soylulan yere calan tutkular 6zeldir, oysa
onlar bunu anlamazlar. Az bulunur ve bireysel
Olcller ve hemen hemen delilik: Baska herkese
soguk gelen bir seydeki sicakligi hissetmek: Henlz
Olclstnin bulunmadigi degerlerin kesfi: Sunaklarda
bulunmayan bir Tanriya kurban kesmek:
kazanmak istemeyen bir cesaret... Kuralin
savunucusu olmak bu, soylu karakterin yerytzinde
aciga vurdugu en son bicim ve incelik olsa gerek.”

olamaz.

onur

Friedrich Nietzsche, ¢ kotlinin Sehvet, iktidar
duiskiinligu, bencillik oldugunu séyler.”” Aggdzliilik
ve ask ayni dartinun isimleridir. Ona sahip olanlar
dirtindn siddeti azalinca buna aggoézlilik derler
henidiz doyuma ulagsmayanlar agk derler.” Yavas
yavas  eskiden bikiyoruz, givenle  sahip
olduklarimizdan; elimizi yeniden agiyoruz sonra; en
guzel manzara bile artik askimizi glvenli kilmiyor,

U¢ ay vyasadiktan sonra; uzak  kiyilar
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aggozIiligumazid uyandiriyor. Sahip olduklarimiz,
sahip oldukga azalyor... Sahip
oldugumuzdan bikmak, kendimizden bikmak
demektir.”” Kim az seye sahipse bagkalari da ona
daha az sahip olur: san olsun kiigiik yoksulluga.”

onlara

Batin bu karmasik cumlelerden sonra bir kez de
biz soralim Nietzsche gibi distinerek “ne soylu kilar
insani?”. Bir disunurin vahsi bir yasam tasavvur
etmesi icin binlerce sayfa yazmasi
distintlemez. Hele bu émrl hastalik icinde gegmis
bir deha ise. Her zaman istediginizi yapin, ama dnce
isteyebilen birileri olun! Her zaman her zaman
komsunuzu da kendiniz gibi sevin aman &nce
kendini seven birileri olun” der Nietzsche. Sonra da
ekler: eger erdemlerimiz olacaksa, en gizli ve kalbe
yakin edilimlerimizle, en atesli ihtiyaclarimizla
uyumlu olmali.® Cikar filigkilerini asagi gordr bir
soylu. O iyi ve kétlyl kendisi belirler. Onun 6lgisu
gizli ve kalbe en yakin egilimleri olur. Birine yardim
etmek acima duygusundan kaynaklanmaz sadece
bunu istedigi i¢in hoglandigi icin yapar. Tanr
buyruklari yoktur onun hayatinda. O bir tanrinin var
oldugu disuncesine katlanamaz. Bir tanri olacaksa
kendisi olmalidir o. Her seyi kendisi yaratmali,
degerleri kendisi insa etmelidir. Yasamdan keyif
almalidir soylu. Tum vyapip etmelerinde gucu
hissetmelidir. Evetlemelidir hayat;; en coskun
sekilde yasamalidir. Sonsuz defa dinyaya gelse,
ayni hayatl yasayacak sekilde yasamalidir hayati.
Ask olmak zorunda degildir. Ask olursa onun
hayatinda bu sehvet Uzerine degildir. Ask hayati
daha yuksek sesle evetlemek igin olacaktir. Her
yaptiginda oyle samimi olacaktir ki soylu, tanrisini

ve bunun
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kaybeden papa tanritanimazlarin en dindari olan
ona(Zerdust) siginacaktir teselli bulmak igin®'.

SONUG

Friedrich Nietzsche, erdemler  hakkinda
goruslerinde nelerin erdem olduguna dair bir sey
sdylememekte sadece erdemlerin niteliklerinden
bahsetmektedir. Yasadigi ¢agin hem hayati hakir
g6rmek anlaminda hem de degerlerin
degersizlesmesi anlaminda nihilist bir gag oldugunu
ileri stren Nietzsche, erdemlerin tanri buyrugundan
ve ortak akildan degil, kisinin kendi
gereksinimlerinden  gelmelidir. ~ Ancak  onun
eserlerinden bilgi, dogruluk, durastlik, acik sézluluk,
olgunluk, kendini, kaderini ve hayati sevme asillere
has birer kisilik 6zelligi ve erdem olarak karsimiza
¢lkmaktadir.
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